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ثوروا على الفقر قبل أن ثور 


سادلى وزراء الشؤون الإجباعية وَالإتَدمَاد الولايل وان 
والتجارة والأوقاف | نصيحة خالسة لوج الله يدفم الاشفاق 
علي أن أقدمها ای : 

وروا على الفقر قبل أن يثور » واستمدوا لادائرة قبل أن 
ندور | إن زمیلک وزر المارف رولب ءلیک م الأمة ! لقد سمم 








على أن يمم الشمب . وتعلم اشمب | تزول المشاوة من 
5 النشاوة عن قا 





عينه فیبصر » وأن كه ۾ وأن تذفن 
البلادة عن 
يدرك الاختلاف بين ال وعال ؛ وعيز الفرق بين طبقة 
رطبقة؛ ويقرأ المدد الأخير من عل( خرساعة)مثلا فلا يكنفىمنه 
بالصور تلبيه » ولا بالأخبار تسابه ؛ واعا بوازن موازنة الواعی 
الف-کر بين ما سورته من عيد رأس ٠‏ 
من مآدب ومرافص فاضت الثمم وتلالات الجراهر » وازدمت 
بالحال»والتحم تبالرقص» وطفحت بار »وضحت بالازه واللهبت 
بالقبل » وعرشت على الأنظار الطاعة لوف مؤافة من الشهات 
ة عكلت على الأجساد الترفة البة حللا وفراء وتر 
ومشابك وخواتم ما لبه الثنى الفاحش من کنوز آوربا! 





غصبه فیحس ٠‏ ومتی بپصر اآشمب ويفقه. وس » 








ابلادية ونا أقم فيه 





اضر 








ıgme ; annéeNo 5 


۰ فی مهس والسودان 
۰ فى ساثر الالك الأخرى 


هذا المدد 


۰ ماما 





اررءمرئات 


يتفق علم| مع الادارة 


موب وو موب مه 


الستة التاسعة عشرة 4 


بوازن‌بن هذاويين ماسورت الجلة فى المددنفسه من بس الفلاح 
[بثارهلة) بالنوفية وما يكابدهمن كرب المیش» وغصص 
الفاقة » وض الأمراضى » وعنت اللاك » وهبوط دنیاء إلى دنیا 
»رف كل آخد یی الطام ولا ينتذى » ویلبس أخشن الثياب 
ولا بستتر + ریعمل آشت) الأعمال ولا یام » وینعج أعظلمالأنتاج 
ولا يمارك 40 تتمندبه_الرازنة لأنه م » وتؤله النتيحة لانه 
أحس . ويومئذ پدالنکم با اب المالى هذا السؤال : 
۵ ماذا تسنمون على السكراءى الى وشتكم علها پیدی » 
وکافاتکم على المركة نها ال ؟ » 

واما-كم ند رکون باأعاب لاه والساطان» أن الجوابءن سؤال 











العم غير الجواب عن سؤال البرلان ۱ 

أعداؤنا الثلائة يا أصحاب المالی لا يمرفونهوادةولايقبلون 
هدنة . فأما الجول فالسراع بينه وبين وزر المارف شدید . 
والءالمكله يرقب هذه الم ركة الشمواء بمين الاعجاب رال 
والنصر ولا ریب مکفول ازميلكم انم لا الن‌کوس 
ولا رضی امزعة . وأما الفقر والرض فقد تركتموها يميشان 


ببذران الشقاء والوباء» ویسخران من وعود 









فى القرى والدن 





الى تملن ولا تنجّز » ومن مشر وعانكم الی توضم ولا تنفة . 
واذا ر منها وعد أو أ 
ومتفنة الأعاء على حاب الفقراه والرغی | 


يس ریات 





مشروع » كان اصاحة الأغنيا 
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الفاراني ف الشرق والغرب 
ومكانته فى الفلسفة الاسلامية 





بمناسبة مرور أاف عام على وفاته 
بت 
الاستاذ ضياء الدخیل 
ae‏ 


نشرت جريدة ( الا المربى ) البندادية بتاربخ 
۱/۳ مت عنوان الدعوة للاحتفال بذ كرى 
الفیل وف الفارای : تقول ف الشام إن اليد نفری البارودی 
أحد المروفین بالاشتفال بالقضايا العامة » والذى انصرف موخرا 
إلى رعاية الجميات التقطمة نلدمة الوسبق,المزيية هد رفع إلى 
وزارة المارف السورية كتابا يقترح فيه أن تدعوامثلق الدول 
المر بية للاشتراك فى مهرجان لتخليد ذ كري الغياب وف الوستيقار 
أبى نصر الفارانى بمناسبة مرور آلف سنة على وفانه ودفته فى 
دمشق أسوة بالمورجان الذى قررت الجامعة المربية إقامته فى بغداد 
خلال الربيع القادم لذ كرى ابن سينا . وقد آخبرنی الدکتور 
جواد على سكرتير الجمع الملبى المراقي عندما عرضت عليه هذا 
الخير أن أول من احتفل بذ كرى الفاراد بى الألفية إحدى جامعات 
المساء وقد شید الاحتفال أحد المرب فتجمس وتال انسیا 
بلاده هذا اافیل وف الم الذى أنتجته الدرسة المربية فى بغداد 
على حين يبعث الوفاء لمبقربته الأوربيين الا«تفال بميده الألفى. 
واردف سکرتیر المع الملمى العراق حديثه بقوله لاذا لا حتفل 
المرب بالفيلوف العربى بمقوب الکندی وهو عربى أصيل؟ 
وبمد مفارقتى الد کتور جواد فلي راجمت كتاب أخبار ا کاء 
لانغطى وكتاب یقات الأطباء لا نأى أسيبمةوكتاب فهرست 
ابن النديم وقد ذ كر مؤلاء ترجة الكندى إلا أن الغريب أنهم 
لم يذ كروا تاریخ وفانه غير أنى وجدت الأستاذ الزيات بذ كر فى 
کتابه القم تاريخ الأدب المربى أن و 





قوب إن إسحاق 








الرسالة 





السكندى سنة 545 م وممنى هذا أنه قدمفی على عيده الق 
حوالی +۱۲ سنة ولسكن لا عنع ذلك من إقامة احتفال فم 
لإحياء ذكرى أول فيلسوف عربى اصیل ؛ ذلك لأن الشمور 
القوى المربى کان قبل قرن برزح ويئوه بأعباء الاشعاهاد الترى 
والیوم قد :نفس المرب الصمداء بءض الشی" وتحرروا قليلا من 
ربقة استمار ليخافه آخر . ولقد فیموا قيمة الاءتزاز بالأعاد 
وتةدیس ال كريات فى بءث الحياة واليقظةق الجيلالجديد؛ وهامی 
تركيا الحديثة قد احتفات الفیلسوف الفارانى لادمائها تركيته 
ففد قرأت فى محلة ( الرسالة ) الفراء أن الا تراك قرروا الاحتفال 
بذكراء الألفية فى نوفبرمن هذا المام. ولسكن الغارابى إن كان 
تركيا فى قوميته فهو عرلى فى دراسته وثقافته ولفته الملدية 
فن واجب المرب أن يحتفلوا بأحد كيار معلمى مدر ستهم الفلسفية 
ون چان قبل من عباقرة طلابها .وها آنی أول من یلی دعوة 
أبن ااشام للاحتفال بالغارالى على سفحات محلة ( الرسالة) 
دمن ول من, ( الرسالة ) إلاحتفال بذ كرى فیلسوف سلای 
کالفاران ,فلس لیا ملد اتى مات فى بلاد المرب والإإسلام 
مشمل_اليقظة وأنارت السبیل للجيل الجديد إلى کنوز الثقافة 
العربية وبمثت فى النفوس الرا كدة نم ضة و حیاة خلیقتینبالاجلال 
والا كبار بات تراث المرب والاسلامتتسه لتظهر معاله 
أنوار ذكريات ذلك الجد الزاهر الذى أشمناء 
من اه ۹ بتقديسه الثر بيون الذين بقوا مجاون‌وبکبرون 


















النارای وان سينا وابن رشد والکندی وأخوا م و طونم 
بهالة من الا کبار کوقف اافکر المربى الیوم مجاه أفلاطون 
وارسعلو وسقراط اليونانيين . من أولى من ( الرسالة ) فى أن 
مص الصفحات الشرقة من أعدادها الثراء للاحتفال 
بذ كرى المل الثانى وه الرسالة » هی التى علمت شباب المرب 
والإسلام اليوم كيف يقدسون تراث السلف السام ٠٠١‏ فلتحتفل 
هی بالفارالى أسوة مجامتی السا واستنبول 

بخ ۱۸ کانون الأول 





فقد نشرت جريدة ( المزة )البشدادية 
سنة ۱۹۶۰ أن وزارة المارف اامراقية تلقت أمس دغوة مون 
جاممة استنبول لاشتراك الحسكومة المراقية فى الاحتفال بذ كر 
الفارانى التى ستقوميها الجامعة الذ کورتیوم۹آمن الشهر الحالى 





الرسالة ۷ 


بمناسبة صرور أاف عام على وفانه؛ فا هو سدىذلك فى جاممتی فاد 
وثاروق المرتين؟ وما هو موف ال امعة السورية؟ أماالمراقفإنه 
مع الأسف برغم من كثرة ادعاءات حكومته لانوجد فيه جاءمة 
ذات طايع عراتى خاص 

دنا مؤلف ( تاريخ فلاسفة الإسلام ) أن حكاء المرب 
انشقوا فى أواخر الترن الثالك الحجرى إلى فرقتين : الأولى 
فرقة التكامين» وكان لاسکندی الفضلالاً كبر فى عهيد سبيابا 
واختصت بالالاهیسات وما وراء الطبيمة وكان ظبورها فى مرو 
( خراسان من بلاد إبران ) وكانت قبل ذلك الانفصال تتبع 
فيثاغورس ثم تنحت عنه وعن أتباعه وتملقت بارسطو بمد أن 
لبت تمالمه ثوب مبادى" الأفلاطونية الحديثة ( نيوبلانوتيزم ) 
رکانت هب میا فى ميادئها وتتحرى المنى 
والفسكرة والروح ولا تصف الله بإلمكة قى املق أو بالثلةالأوك 
ولبكن بأنه واجب الوجود. وکانت‌تقدر الأشياء بوجودهافتسی 






ة تبحث الا" 





فى إثيات ذلك أولا. وكان الفارالى رایس ذم ااقرقة از عي عا 
والندم فما وإليه الرجع وعلیه الاعام ( راجع تلؤيخ المرب 
لنیکولسن ) . أما الفرقة الثقانية فهى فلاسقة المليضة وکان 
ظمورها ران والبصرة وقصرت مها على ظواهر الطبيمةالادية 
عایط البلدان‌واحوال الشموب»مترقت ف‌البحت 
فلم تمد النظر فىالأئر الذى تحدةهالأشياء فىعالمالمسى »م تجاوزت 
البحث فى ذلك إلى النفس والروح فالقوة الإلاهية فمرقتها بالملة 
الأولى أو انماای سکم الظاهرة حكمته فى غلوقاته. وکا 
أبو بكر ۴د بن زاكر الرازى زعيمها » وكات طبیب) حاذقاً 
وفيلسوفا طبيميا 

فالفرقظاهر بين الفرقتين ؟ فالفرقة الثانية الى زعيمما الرازى 
كانت تبحث فیا هو ظاهر للميان وملموس بالحس وتقنع يصفاته 
وقوة أثره فى غيره من الوجودات . أما الفرقةالأولىذرقةالتكلمين 
التى كان رئيسها الفارابى فكانت تقدر الأشياء بوجودها «تسی 
فى إثبات ذلك الوجود أولاء فالفارانى كان إذن زعم | كير فرقة 
فلسفية فى عصرء(۱). لقد قال الأستاذ تمد لمانى جمةفى مقالله 











00 فلاسقة الاسلام للاستاذ عمد لطنى جمة س ٠‏ وأيسًا فى 
اليلد ۷۰ من القتطف مقال له حول الفارانی 
كمكع 





عن الفارانى ف البلد ( ۷١‏ ) من التتطف ونشر مضامینه فى 
كتابه ( تاريخ فلاسفة الإسلام ) - أن میا انشقاق فلاسفة 
اين كان فى آواخر الفرن الثالت امجری اكن دی بوير 
فى كتابه ( تارجم الفلسفة فى الإ لام ) خالفه فى 
دید زمن ذلك الاتقسسام أدئنا أنه كان فى القرن الرابع 
المجرى ١١‏ والقيقة أنه من الصءب تقسم الحركات الفكرية 
إلى فصول زمنية ؛ فليس هنالك حدود فاسل دقيقة تقطم التيار 
الف‌کری إلى قطع مبايزة» فهى كلها تولف أحجاراً متلازمة 
وأجزاء مترابطة فى هيكل الحياة الفسكرية. فكثير من الأفكار 
والبادى' الشاثمة اليوم والويمنة على القسم الممور من الأرض 
تحد جذورءمتدة إلى أقدم المهود التاريخية: فلو تم فحت (جهررية 
أفلاطون ) مثلا لوجدت فما طائفة من الأفكار الحديثة التى 
بقل لاس خطأ أنها وليدة المصر الحديث وأنها من تاج أيناه 
الیوم؛ وكذلك القول فى ( رسائل |خوان الصفا ) »- 

على بأ ن ناك يفن ينكر هذا الانشقاق فى اجاء الفلاسفة . 





وی عنیانا درسك شرح إشارات ابن سينا للعطومى والشوازق 


الاهنحی وشرح امتظلومة السبزواری فى الفافة ودرست حاشية 





فى عل النطق وغيرها من کتب الفاسفة لا 
عل اكلام شرح‌تجرید الطوسى للملامة ال ؛ أَقول‌عندمادرست 
هذه الكتب الفل-فية فى مدارس النجف الأشرف الاسلامية 
لم أجد آسانذتنایقسمون فلاسفة اللمين إلى هاتين الطائفتين » 





دی بوير بصر على هذا اللقسم فيقول فى کتابه 
( تاريخ الفلسفة قى الاسلام) أخذ أسحاب النماق أو اعاب مايمد 
الطبيمة يتميزون فى القرن الماشر اليلادى ( الرابع المجرى ) 
عن الفلاسفة ااطبيميين . والأولون بسل‌کون فى أبحائهم مهج 
أ كثر دقة وصرامة من منهج التكلمين ( ومنهجهم يقوم على 
استنباط الاشیاء من امو لما على طريقةبرهانية 





عن مذهب فيتاغورس وانقادوا لأرسطو الذىوسلت اسهم فلسفته 
فى توب من الذهب الاملاطوی الجديد 


+ س تاريخ الفلاسقة فى الاسلام تاليف المتفرق دی بوير 





vr 


وهنا جدتا أمام اتجاهين فى العم عنى بكل منهما فريق » 
فالفلاسفة الطبيميون منوا - على تفاوت فبا ee‏ - پدراسة 
مافی العابيمة من اراهی مادبة كثيرة کا هو الال فى عل الجثرافيا 





رشأن الأمن الزی فى نظرم #انوى .وهو لا يزيد عن كوله 
مندرجا تحت كلى وءکن استنباطه من هذا السکلی . وعلى حين 
أن الفلاسفة الطبیمیین محملون دراسة آثارالشیااساس عنم 
فان أععاب النطق ياولون إدراك الشیا..-تباطها من أسول. 
وم ىكل اعام بتله-ون ماهيات الأشياء وحقائقها. وقد جاء 
أهل الخطق بعد المابيميين فى الزمان کا أن متکامی المتزلة نظاروا 
أولا فى الخلوقات ثم نظروا فى ذات ای يمد ذلك . وقد عرفتا 
أن الرازى الطبيب الشوور التو مام ۳۲۰ هکان أ كير ممثل 
لاماسفة الطبيمية ‏ أما مباحث مأ بمد الطبيمة التى بتتتممل فیها 
اليج اانعتی والتى مد ال کدی وغیء الم | السبيل فهى تبلغ 
أوجها ممثلة فى رجل مماصر لارازئ وا تاو الفرآنی 











ر 

وقدكان الغارابى رجلا من لاو إل السکينة رادو 
وقد وقف حباته على التأمل الفلى بال اللوك راطا ؛ م ظیر 
فى آخِر الأمس فى زى امل اتسوف ويقال إزوالد الذارابى كان 
قائد جيش وأسله تارمى وإن القارانىنفسه ولد فى وسیج‌وهی‌قرية 
حصينة قم فى ولابة فاراب من بلادالترك فماوراء اهر . هذامايقوله 
دی بويرفهويمتبر الفارای من عثل مباحث‌مابمدالطبيمة فىأوجماء 
و ده قد اعتبرفیلسوغنافارسیانی قومیته‌ولکن كارادفوف البحث 
الذى كتبهلدائرة اامارف الإسسلامية عن الفاراىيةول: كان الفارابى 
أعظم فلاس فة الإسلام قبل ابنسيناء ولد فى عائلة تركية فى أواخر 
الفرن السابع اليلادى فى وسيج وهی مدینةصنيرة محصنة فىمقاطمة 
فاراب. فتراء يمتبره فى الا راك » وهذا ماحدا بحكومة الأناشول 








التركية أن حتفل بميده الأانى فى جاممة استنبول فى ۲۹ كانون 
الأول سنة ۱۹۵۰ 
وقال كارادفو فى دائرة لمارف الاسلامیة( امیس 2۳) 
إن الفارای درس فى نداد على طبیپ مسيحى اه بوحنا 
ذل أيسا عند ی بشر متی‌وهو مسیحی تسطاورى 





ابن حيلان واد 


الرسالة 


اشر يكونه ممرباً اسكتب اليونان . وقد ذهب الفارابى إلى حلب 
مت ذلك واتصل ببلاط سين الدولة الجدانى وعاش فى ظله فى 
حياة السوفية 

واشهر الفارانی كشارحلفلفة أرسطو وا كسبته جهوده فى 
ذلك لقب ( الم الثانى ) بإعتباره ثانيا لمع الأول أرسطو , وقد 
شرح كنبا لليونان فى ما وراء الطبيمة والفاسفة والعلم ول یقتصر 
على شرح كتب البوننیین بل إنه الف کتبا كثيرة 
مستقلة وقد طبع له تسم رسائل 
الحكمة ) وهذه الرسالة محوی آراء عديدة بشكل ختصر . وقد 
تدوولت فی کل مدارس‌الشرق وشر حما |عاعیلاسینی الفارابى 
( من القرن الحامس وطبءت فى الطبمة ال 
أيضا رسالته الثالية ( رسالة فى آراء أهل الدينة الفاضلة ) وهی 











شبرةا من أشهرها ( فصول 








بة . وطبعله 


تاه نهمة فى ۳4 فسلا وفپا أوشح ذلك الفياسوف الل 
لشیم بفاسفة أفلاطون ما بتصوره فى تنظم الدينةالكاملة الى 
بیان ےکا عقلازها؛ وأن يكون هدفما أن تقتدی فى الما 
ااسقل الأرغى يان الفردزس فى كالهاء وأن بى سكانهالشبطة 
وستاندسکان مین الهنة الثالية “٠١‏ 

بن الوجية 
بض الأعية من وجهة عم 


یقول کارادفو أن هذه النظارية ضثیلة النفعة من 
المملية ولكن + 4 
ما وراء الطبيفة ( اليتا 
كائر فلاسفة الدرسة التى ينتمى الما - أن يحيط بدائرة 
جیم الملوم . ويظهر أن كان ریاضیا ممتاز وطبيب) فاشلا . وألف 
فى علوم السحر والتنجيم ؛ وکان موسیقارً . هذا رأى کاراداو 






يتا  )‏ وكانت غابة الفارابى وصرامیه 


فى الفارای 

ta‏ ۴ ساعد الأنداسى التوق سنة 4۲ ه لاعن 

إعابه بمؤافات الفارای فيقول: ألف الفاراى كتابا فى إحمساء 

الملوم والتعريف باغراضما وله كتاب فى أغراض فاسفةآفلااون 

وأرسطاطاليس اطلع فيه على أسرار الملوم وعارها علا علا وين 

ن بدعضها إلى بمض شيعا فشیتا ثم بدأ بفاسفة 

شه منها وی ااي ہا ثم نیع ذلك 

١‏ دا ثرة المارف الاسلامية املد نی س ۰۳ منالنسخهالاتمليزية 
۲ - طبقات الأمم لساعد الأندلى 












vr الرسالة‎ 











اسفة أرسطاطاليس ققدم له مقدمة 
إلى فاسفته ثم بدا پوسف أغراشه فى تا ليغ الن 
کناب كتابا. قال ساعد فلا آعم ذتاب) أجدى على طالب ال 
منه ؛ قال ولافارابى فى ما وراء الطبيمة وف الم الدثى كتابان 
لا نظير مء أحدهما العروف بال 
تل كتيهما وف م ذهب آر‌طاطالیس اليواى وقد 
اذفى الجاممة الأمريكية ببيروتهو الدکتور أمين أسمد 
- مقارئة فى كتتابه( الطبالمربى ) ٩۱‏ بين الکندی وااقارافى 
وابن سينا فقال إن اساس الفاسفة المر 0 


نانية 
اشرقيين وقد اعتبر المرب 


اة الدنية » والثالى الممروف 










مأخوذ من ال 





بعد تعد يلهليوافق تءااللاسلام وذوق 
أن تمالم أرسطاطاليس عثل الفلسفة اليوتائية والدين الإسلاى. 
وکانت طريقة الکندی فى محئه انتخابية فابنها الترفیق بين 
فاسفة أفلاطون وأرسطاطاليس من <هة وبين التعالم الإسلامية 
من جهة أخرى. أما القارالى فقد جع بين الفلفة الأفلاطونية 
والأرسعاوطاليسية والتمالم السوفية .روف کته (السيجاسة 
الدنية ) سور الدينة الفاضلة مقتدياً يحمهورية أفلاطوآن وسياسة 
أرسطاطاليس . وقد تأئر ابن سينا تأثرً بالق بقاببة | الفارالى 
ووضع انوت لاناسفة اليونانية كا وضع قونا لاطب اليونانى وأهداء 
إلى العام فى قالب بسيط ومقبول . وتجد هذا الأستاذ يمير 
الفارانى متبء) لأفلاطون ومتأثرا خلی‌آرسطاطالیس‌فی كتا يما 
( الجهورية ) و ( السياسة ) والمق أن الفا 
تم ودولة كا يريدها على وجهالأرض لا کا تريدهالطبيمة» 
فان الواقم كثير؟ ما كان بجانب الدجال ااراوغ على جهله وکان 
شد الماقل اسکیم. وعايه فان أحلام الفارابى إن تتحةق فى هذا 
المالم الدنیری وان شهوة لذبذة تصبو اتحقيقها نفوس 
المستكاء . وقد ذ کزه الأتاذ سلامه موسی فى كتابه ( احلام 
الفلاسفة ) واستعرض کتابه آراء أمل الدينة الفاشلة إلى جنب 
جهورية افلاطون. ولا يرأ أن ری القارالى بتقليد أفلاطون 
فإنه من البتکرین ولكنه حا كى الفیلسوف الیونانی القديم 
بطريقة التأليف . 

وقد درج القدماء والتأخرون على اعتبار ابن سينا لينا 

















۱ ب الطب العریی لادكةور أءين أسمد الأستاذ فى جاءمة يروت 





لافارالى فى حين أن هذا قد توق عام ۳۳۹ ھ أما ابن سينا مد 
مات عام ۱۲۸ وکان عمرء إذ ذاك ( 8ه ) نة , وعليه نان 


ولادته كانت حوالی سنة ۳۷۰ ۸ أى أن ابن سينا ولد بمد وفاة 
اعتباره تیذا 





الفارالى بواحد وثلائين ( 5١‏ ) ا فا 
لافارانى ؟ الجواب نوم اعتبروه تین له لآ 
کب الفارابى » فهذا ابن خلکان يقول فى وفيات الأعيان 
( إن نارای كان أ كبر فلاسفة السلمين ول يكن فم من يلم 
رئبته فى فونه وأن الشیخا رس ابن سينا بكتبه مخرج ريكلاءه 





فى تصانینه انتفع ) 

وقد آعترف ابن سينا نقسه بفضل الفارای عليه فنال فى 
ترجة حياته التى أملاها على أحد تلامیذء ( الجوزجانى ) لا سأله 
( .۰ حتى أحكمت ءل النطق والطبیمی واریافی ثم عدت إلى 
الم الا وقرأت كتاب ما بعد الطبيءة فا کنت أفهم ما فيه 
والتيس على غرض واضعه حتى آعدت 
ليحفوظا وأنابيم ذلكلاأفبمه ولاأعرف القسودبهوأيس تف نقسى , 
وقلت هذا کتاب لا سبیل إلى فهمه وإذا أنا فى يوم من الأيام 
ضرت وقت المصى فى الوراقين وبيد دلال لد ينادى عليه 
قعرضه على فرددته رد متبرمسمتقد أن لا فائدة فى هذا الل » فقال 
لی اشتر منى هذا فإنه رخیص أبيمكه بثلائة درام وساحبه محتاج 
إلى تمنه. فاشتريته فإذا هو كتاب لأبى نمر الفارابى فى أغراض 
کتاب ما بعد الطبيعسة فرجءت إلى بيتى وأسرعت فى قراءته 
نانفتح على فى الوقت أغراض ذلك السکتاب ببب أنه سار لى 
على ظهر القاب وفرحت بذلك وتصدقت ثانى بوم بشىء كثير 
على الفقراء شکرا لله تال ) ۷۲ 

ولكن يعض ااژ فين يرف فى حدثه عن هذه الملاقة 
الفسكرية بين الفارابى وابن سينا فهل مت بالنهمة الشنماء 
التى يفوم منها شمنا أ ينا سرق أتماب الفارابى الفسكرية 
وانتحلها وادعاها ؟ قال حاجی خليفة فى کشف الظنون 
(ج ۳ ص 54۸ - ده طبمة لييتزج ) نقلا عن كاب 
حاشية الطالع ( وقد تقل هذا آیضا الأستاذ مسعانی عبد الرازق 
فی رس الته عن الفارابی ( الم الثانى ) - نقلا عن كتاب 


اءنه أريمين رة وسار 


















ات الأعيان لابن خلكان 
۲ - طبقات الأطباء لابن أبى أشيبمة الجزء الثانى 


Vt 


باس انناف ال رہ العشی : 


سكيأة العم دان مهحان 
للاستاذ حامد حفنی داود الجرجاوى 
معيو 
كان أرسطر الفيلسوف اليونائى أول من انتزع الملوم من 
الفلسفة . وهو وان لم يخرجها عن إطارها القديم فقد زل بها 
من عالم المثل الذى لاجس إلى عم الواقم . وهکذا أخرج أرسطاو 
العلوم من دائرة الوهية عند أفلاطون إلى دائرة الواقع اهس 


رأى أرسطو أن الملوم على اختلافها تة على مموعات من ' 


الأفكار وأ نكل عل يشبه مجوعة خاسة من الأفكار » یربط يين 
أجزائها وجوه شبه ممينة ٠‏ فهدنه الأجزاء وأوجه الشبه وأوچه 
الاختلاف إل ربط كل مجموعة فى دائرة ممينة فنشات فكرة 
العلوم الختلفة التى أخذ يسلخها الواحدة/تاو الأخْرئا من سديم 


أبجد الملوم لسن صديق خان عن اة الطالع ) انش 
مترجى الأمون انوا بتراجم خلوطة لا توافق ترجة أحدثم 
ترممة الآخر فبقيت نلك التراجم هكذا غير حررة بل آرت أن 
عفت رسومها إلى زمن المسكم الفارابی ثم نه الس منه ملك 
بزمانه منصور بن نوح السامانى أن يجمع تلك التراجم وي جل من 
يها رجة ملخصة عررة مهذبة مطابقة لا عليه المكنة فأجاب 
الفارانى وذمل كا أراد وسمى كتابه ( التعليم نی ) 

لك لقب ( المل الثانى ). ثم يذ كر حاجى خليفة أن هذا 
الکتاب ظل مسوداً خط القارابى فى خزانة النسور ( أشاف 
إلى هذه المبارة كتاب أبحد الملوم الفقرة القالية ‏ : إلى زمان 
الساطان مسعود من أحفاد النصور وكان غير خرج إلى البياض 
إذ الفارابى غير ملتفت إلى جم تصانیفه» وكان لمال علي هالسياحة 
على زى الفاندرية . وكانت تلك الحزانة بأصغبان وتسمى (سوان 
المسكمة) وکان ااشییخ أبو على بن سیناوزیر اسمود وتقرب إليه 
ببب الطب حتى استوزره وسل إليه خزانةالتكتب فأخذ الشيخ 
المسكمة م 





إن هذه الکتب ووجد فيا بينها الماع الثانى وناص 


الرساة 


الفلسفة الواسع وهيولا الأفكار . فما ثم له ذلك مى هسه 
البديهيات التى اسطنمها فى التفرقة بين عم وآخر « النطق » أو 
الدخل إلى اللوم 


وقد ظل متطاق. أرسظو مقیاس العلماء. ف المصور الوسعلی 
يكشفون بفضله عن مکنون الساوم ویربطون به ين الأفكار 
التشابهة . وم فى ذلك يمدقو ما صدقه النطق ويكذبون 
ما کذیه 
ول يحرم رجال اللدين فى هذه ال من ناذه فى البرهنة على 
قشايا الدين والاستدلال على وحدانية الله ووجوده . وقالوا کل 
سنمة لا بد لها من صانع . والءالم سنعة ولا بد له من صاتع اعنم 
وهو الله سبحانه وتمال 
وف أوائل القرن السايع عشر تبدل وجه الفلسفة مسفراً عن 
ذافة لحديثة جل مملها فرنسیس بيكونالتوق-نة( 1355 م) 
ای كعات (الشفام) ثم إن المزانة أسابتها آفة فاحترقت تلك 
الکتب فم ابر على بانه أخذ من تلك الزانة السکمة 
ومستفانه ثم أحرقها لثلا تنتشر ويطلع عليه ) حتى اطلع عليه 
ابن سينا وحص" منه کتاب ( الغفا ) قال ساحب کشف 
الظنون ويام فى كثير من مواع الشناء أنه تلخيص لاتعلم 
الثانی ۱ اتبى کلام حاجى خليفة . وقد عرضنا عليك الزيادة 
على امير الی وردت فى أبجدالملوم. وع ی کل حال إذا سح ماذ کر 
ابن خلدون فى مقدمته من أن آرسلو سمى بإلمل الأوللآنه هذب 
وجع ما تفرق من مباحث النطن ومسائله فأقام بناءه مناسکا 
وجمله أول الملوم المكنية وفاعنها ۲ فإن ما قام به الفارابى من 
تاليف كتاب يجمع ويهذب ما رجم قبله له مشا لأرسطو 
ولذلك سمى الم الثانى . 


کلام بقية 





نبا الدضيق 





۱ كشف الظنون لماج خليفة ود الملوم وحاشبة الطالم ورسالة 
الأستاذ مممانى عبد الرازق عن الملم الثاى 
۲ - مقدمة ابن خلدون 




















Vo الرسالة‎ 


وأتباعه . وقد كان بيكون أشدم ورةعل فلسفة أرسطوء فالفكرة 
فى أظر بيكون ایا كان آوعها لا تصدق إلا إذا برهنت له علها 
واقتنم بصحنها . وجمل 3 التجربة € شرطا فى القصديق (۱) 

ومکذا شيق بيكون ری "الملل بده أت کن واعما لان 
الکون مابی" بالأفكار التى لم مضع للتجربة » ويتمسر إجراء 
التجربة على أ .کثرها . وسرعان ما اسطدم الذهب التجريى الذى 
استنه بیکون بالأفكار الدبنية . وهی أفكار نقلية يي لا یز 
رجال الدين البحث فما . كا نها لا جرب كا تجرب الواد انام 
فى العمل . وکانت صدمة عنيفة صدم بها ييكون وصدم بهامنهجه 
التجریی الذى جز عن تفسير قضايا الدين وأخفق |خفاف) ناما فى 
اوها 

إذا لم يستطع مذهب بیکون أن مض للقيام مخدمة الملوم 
الدينية كا نم ض مخدمة العلوم الطبيمية 

وعند ذلك انبرى بمض الوتطاء من القلافة ليوا بين 
منهج أستاذمم بيكون وبين قضایا الدبن اب السك عل التجزبة 
وكان توماس هو بزالتونیسنة( ۱۱۷۹ ) آشدم جا ؛ فاعتير أن 
هناك شعبتين ها و المارة » و« الوحی » وذکر أن الثوانين 
الطبيمية نصح عليها التجربة لأنها ( مادة ) وأن قضايا الدبن وكل 
ما وسل إلينا بقل عن رال الدين [ءا هو ( وحى ) أو من‌قبیل 
الوحى ؛ ويحب تصديقه لأنه وحى » واسكنه لم يملل ذلك 

وعكذا أخذق وسطاء پیکون کا أخفق بيكون لا فى مجم 
من شعف وشيق حال بینه وبين الداع لشمول ال-ائلالدينية 
النقلية » فلم يستطع تفسيرها 

وكان هذا الإخفاق سیب فى تشكك الفلاسفة . فم من ترك 
فلسفة الادة والروح عانبا کجون لوك . ومنهم من انکر 
الادة إسالة ليتق شرها وبسدق بالوحى كا فمل : بركلى وهيوم 





١‏ ومن هنا عی مذهب یکون بالمذهب الجربی واعتبر رئيس 


الدرسة التجريبية . 


وأذكر انی ناقشت أستاذنا بود الأمريى عام ۱۹6۵ م 
عمهد التربية المالى امین » فىذسكرة الأخلاق والتربية الدينية » 
و كيف نوفق بين الأهداف الدينية والأهداف الدنيوية » فكان مما 
أجاب بهقوله: 2 إن الأأخلاق نسبية لامطلقة» وان الفلسفة تتماروض 
5 الدين . » . وهکذا أبى الفياسوف التربوى إلا أن يمطينى 
صورة عن تز الفلاسفة الءاصرین فى مناهچمم 

هام و1712 

فکیف نوفق بين قضايا الادة التى مخضم للتجربة . وقضایا 
الروح التى يمسر علينا إقامة التجرية علها ؟ 

فكرت طويلا وقد هدانى البحث إلى منهج يستطيع أن 
يحل مشا كل الادة والروح 

وقد قلت : نم . إن طبيمة «الادة» مخالف طبيمة «الروح» 
ونستطيع أن تصدق بعظاهر « المادة » باقامة التجربة علها فى 
السمل فنقرفع - مثالا - عدد المادن بالحرارة وتقلصها بالبرودة 

تم قات : وحیت أن « الروح » والسائل الدينية 0 
کاب القر وال منكر ونكير وغيرها لا ندخل حت 
سنا ولا عکن وضمها فى معملنا - أعتيرها صادقة مالم تقم 
التجربة يوما ه. ‏ على إثبات ضدها » وعمنی أوضح : إن حساب 
القبر حیح ما لم يثبت بالتجربة شده 

وهكذا أستذنى عن إقامة التجربة على الأمور الروحية بقولنا 
للشکر ار الکایر : أقم التجربة على شدها أو أثبت شدها 

وهكذا نسکون تجربة الأمورالروحية ميحة بطريق عکسی 
بتفق مع طبیمتها . وحیت أن التكرين للا مور الروحية والسائل 
المقلية بمجزون عن إقاءة التجر بة على ضدها ‏ فإنى أعتير إنكارهم 
لها من قبيل إذكار الفروض الممية . ومن أنكر الفروش الملمية 
فقد نکر ال كله . لأن الأسول الأول للتجربة أياكان نوعها 
هو الفرض الذى یسبق التجربة 








دار 





هذا هو «النهج الملمى الحديث» الذى وسفت ؛ واستعامت 


أن آرفق فيه بين قوانين « الادة 4 وفوانین « الوحى 6 .حیت 





۷۹ الرسالة 


الغزل عند الصوفية 


الاستاذ د منصور خضر 
0500 

ل کلام الوزون القن سيطرة كبيرة على النفوس » تنفعل له 
ونتر جع تحت تأثيره .وتطرب 4 ۰ حس بذلك کل ذى حس 
مهف وذوق سام ونفس فياطة بالمواطف » فتتردد فى جنبات 
الفسكر روح الافظ والمنى » فتفبمث النفس التثافلة ويسم الوچه 
المبوس + وتتفاعل موجات الفسكر صاخبة مدوبة » فیتولد عن 
ذلك |حساس رقيق موب السقاء ونقاء السريرة , وبذهب باللفس 
ایا عام | السماوى الأعلى 
بشمر بذلك کل من عم لفظا دقیقا رفيقا وممتى ساميا » 
ولذا نحا أدياء القصوف تلك الناحية وهی ناحية._الثاب 





وما يحسه في أداء المبارات من رضا وشوق وسفاء ونور | ولقد 
ا ارق هنا لو ترا ساس فأقبل الناين علوم 
م ويحيون ا بای الياءة 








ق الفلا 

وامل هذا الج ای رابت انم لياة الم » لأنه لا يمل 
من الدين والفلسفة عدوين مارب أحدها الاخر,وشماره 
التصديق بالةضايا ااملمية الرويةء, ن أسلافنا مالم يقر الدلیل الادى 
على بطلانما سواه بالنص المارض ‏ آوعحیش عدم تقبل المقل 
النسف لها . « اما منهج بيكون ففضلا عن عجزه وعجز أتباعه 





عن التوفيق بين قضابا ااسادة والوحی » بضیق دائرة العلم حيث 
بقول : 8 يجب إبطالكل ی" مالم يقم الدليل التجربى على عة 
ابعال . 4 وهوقانون خطا لأن التجربة غير ميسورة فى كل وقت 
وأنت تری بعد هذا . أن « المج الملی الحديث » الذى 
رأبته پوسم‌داثرة الم ویر الشك عن الانسان» ينما رک منوج 
بر وبقف بك موقف الشاك الرتاب . 
فالفرق بينهه! - کا تری -کالفرق بين 





ن یب اومن هدم 


هامر مفى راور ا جرماوق 
دبلوم معود الدراسات اللا 
وأستاذ التريية عدرسة الملمات الراقية یاب اللوق 


وآنالا » فرام ماسکوا زمام القيادة » وبهرت منزلنهم السامية 


عامة الناس وخاستهم » وتالفت منزانهم فى حب الله ورسوله من 





أفصر طريق ؛ حتى اصبحوا ارات هدى يوتسدى بهم الشال 
والار » إذ أن قسائدم افريدة الفائقة تفصح عن تبحر فى اللفة 
وسمة فى اللكة » وإيشاح نام ما يحول فى الخاطر » وإعاطة 


تامة فى ممارج الطريق 








التسوف طابع خاص يكتازون بهن منفاومیم » فهم 
زنادة عن واعهم الشدید بالذزل الذى قدا يحيدون عنه يستمملون 
الرمز والتورية كثيرا ؛ فهم يمن ينظمون نظ دقيقا فيه عاطفة 
رقيقة وان خرجوا على الأسايب الألوقة ففيه الفوة والحرارة 
والإعان | 





ومنظوم التصوفة فى جوعه يرى إلى أغراض علوية فى أساليب 
غزلية سول قبوله » قتتفمل له النفوس والشاعر » راذا لرام 
بقدمون لنا ألوانا من أذواقيم على تفاوت درجانهم فى الطريق » 
فلوم كاف ر لقا على اله بض مایجده من وجد يريد أن ببوح به 
فيأني.بألفاظ بوثم ظأه رعا ممنى غير مراد » وهذا من الأسباب 








بة الى ساعدت بعش النقهاء على الو قوف ضدم»ومنهم جب 
أراح تفسه وغيره » وهذا السنف قليل عندم . 

وأثناء عرضنا انفلوم هؤلاء السوفية تبدو لنا ظواهرطيبة من 
سادق الألفاظ وامماتى » وترك الغالاة فى الوسف وحبكة التمبير 
وتونه وسپواته مما ؛ حتى ليحار الباحث فى قوة هذا الشمر 
وحرارته ما يدل دلالة سادقة على تفجره من قوب هاعة فى مار 
المانی وأنهارالبالی غير مقيدة بقيود الشمر المزيل المكاذب الذى 
تراه فى العصور الختلفة . وما احسن قول بى الدبن بن عربى : 
إذا حل E‏ خاطری ‏ قرغت لبوق مكان التراب 
واقء سد ذلا على باب قمودالأساریلشرب الرتاب ٠‏ 

فهل جد أبها الفاری" المزیز سمل وأصدق من هذا انم 
الخارج من القلب ليممل عمله فى القلوب اليسسرة لقبول الأنوار 
الامية ؟ 








واشمراء التصوف ذوق خاص » فهم بجملون تسب عينم 





أعمارم اروح الشرع الحسكيم. ومن دة م فى هذا ااسبیل 
انکارم المروج عن الألوف شرع وذوقا مئل فول القائل ٠‏ 








وا 


عازجت للفائی پالمانی فصرنا واعدا روا وميق ۱ 
وأنشد ابن عرب الشاعر : 
با من برانی ولا آراء 5 ذا آراء ولوان 
فقال له بمض |خوانه : كيف تقول إنه لا براك وانت م 
أنه براك ؟ ففال مر ملا : 
با من يرانى رما ولا أراء آغذا 
1 ذا آراه منما بولا یرانی لا 
ویدخل فى |ن-کارم جر لهم عاع قول القنی : 
لوكان ذوالفر نين أعمل 76 لا أنى الظاءات مرن وسا 
أ وكان ج البحر مثل عینه 


أو کان للنيران ضوه جبيثه 





ما انشق‌حتی حازفيه موی 
عبدت مارالمااون يحوسا 
وقوله أيس) * 

آنا فى امة تداركها الله 

أو قول ابن هانى' الأنددى 
أت لاما شاءت الأفدار 


غريب کال فى غود 





ما اک فأئس الؤرا حد اف از 


المتاهية عا ااشمر أنه 


وقد کی ات سیب توبة آبی 


آنشد 





الله بينى وبين مولانی آبدت لى المد واللالات 

فقيل له فى النام آما وجدت من مل بنك وبين امرأة فى 
الحرام إلا الله تمالى ؟ فاستیقظ وتاب فلم ينظم يمد ذلك بيتا إلافى 
الزهد والترغیب فى الطاعات | 





وف رأينا أن القصيدة التى ينظامها الصوفى تمتبر کوحدة تأمة 
آغز بمضما بزمام بمض يكبل آخرها أو ما ؛ ورعا تكلم فى نظمه 
على لسان الق سبحانه وتمال » ورعا تکام على اسان رول الله» 
فيظن بعش الباحثين أن ذلك على اانه هو فیبادر إلى الإنسكار. 
وقد اتى شعراء ااتصوف فى كل عصرعنتا ومشقة فى سبيل تأوبل 
أشمارهم على وضوحها ان درس حياتهم بإممان وأحک التمبيرعنها + 
فطالا رموا بالتكفر والزندقة » وما يتبع ذلك من الذاهب الباطلة 
کالاعاد واللو ل ؛ وقد دافمنا عنهم دفاء) حارا وكان محمد الله 





النصر 






ومن أنفس القسائد الفزايةتاثية عر بن الفارض رغى الله 


عنه وهی تزيد عل سبعائة بيت » مطالمما : 





رخ عل الام بين البان وال 





سقتنى جيا الب راحة مقلتى 





مر سرى فى انتشائى 

شائام لا من اٹل نشوتی 
وقصيدة السيد | راهم الدسوق صا حب القام الشمور : 

تج لى ابرب فى کل وجهة 

وخاطبى منى يكشف مبرائرى 


ارت حى آن‌شرب رابوم 


فشاهدته فى كل ممنى وسورة 

ال آندری من أنا؟ قات‌منبی 

تبات له فى جنة القلب مزلا ترفع عن دعد وهند وعلوة 
وقصيدة الشاعى السوفی عبد الذى النابلمى : 

أطوف علىذاتى بكاسات جامتی 


وأنفخ مزباری وأصني لصوته 


وأ تمع الألحانفى عان <ضرتى 
وأضرب دف حين ترقص قینی 
وأنشقمن روفی نسم حقائقى ويس حطرق ق‌حدائق‌نشانی 
وقسيدة « البردة » للامام البوصیری وقد بداها بالنزل : 
امن تک جيران بذى سل ١‏ مزجتدمماً جرى من مقلةيدم 
آم هبت ار م بن تلقاه کاظمة 
فا لبايك إن اقات اکغناهتا 
واأميلا: آمیرالشمراه شوق ۶ موج البردة » وقد بدأهابالفزل : 
أحل سذك دى فى الأشهر ارم 
ياسا کن لقاع أدر لك سا کن الأجم 
النفس قاللة يوي جنيك بالسمم السيبري | 
ويدخل فى هذا السبيل قسائد أخرى قصيرة نقتطف من 
أزاهير روغما بمض أبيات تدلعلى ما لها من آثار بليتة ى طريق 
الفوم » فطالا يستمملونها انشاد؟ فى حلقات ال کر » إذ أنها تر 
فى القلوب تأثيرا قوبا يمل الروح تمن إلى عالما السماوى ونفتنی 





وأومض البرق ف الظلماءمن إقم 
وما لقلبك إن قلتاستفقيهم 


جؤذر أسدا 





آنار من مشى من الأولياه والسالحين ۱ 


ومن هذء القصائد : 
نسم الوسل هب على الندای 
وات مهم الأعناق شوت 
ولا شاهدوا الاق نجل 

وقسيدة الرفاعى رضى الله عنه : 
إذا جن ايلى هام قلى بذ کر اوح م ناج الجام الطوق 
وفوق-جابطرالم والأمى وتحتى حار الأمى تتدفق 

وقول القائل : 


فاسکرم وما شربوا مدانا 
لأن تلوهم ملت غراما 
وأيفظ فى الدجى من كان ناما 





YA 


يجانب مر تیر 
رال سرية 
للأستاذابر اهم البطراوى 


ممه هيوم 


التحرر نزعة فطرية تلازم الإندان والیواز فى تلف 
نت مقا قد 
ووع سورع بالنسبة لابيثة التى يميش ةما , تولد هذه التزعة 3 





أطوار حیانه بدرجات تة 


الطفل وتبدا فى التمبير عن وجودها باقدر الذى تتطيمه أ عساو 

من التلبية : فهو حين بعتم عن دی أمه لمات أله أو عدم 

انسجامه رغم جوعه » وهو حين برکل الثطاء برجله ويحاول 

ااتخاص من ملایسه ومن كل حاجز یکت 

ونشاطه » فاعا بهذا ال لول الزعة الجرية فیه.والیوان 
- ( الرسالة) سکاب مؤلف نسر بالاسبانية ذاالنوان 


سلبت ليلى مى المقلا 
قات باليل ‏ ارحی‌افتلا 
ولا يفوتنا أن ثنوه بأن النزل الرقيق سمه جات الرسول عليه 


الام من الشاعى کب ن‌زهير بمد أن أهدر دمه اشدة مجائه 


ود کت 








دين فقد بدأ کمپ قمیدته المروفة بهذا النزل الاطيف : 

متم إثرها لم يقد مكبول 
إلاأغن شي الطرف مكحول 
لايشتكى قصر منها ولا طاول 
هذا والفزل المنيف-يطرة كبيرة على النفس يمو بای اء 


بانت سماد فقلى الیوم متبول 
وما سماد غدا البين إذ رحلوا 


هیفا 4 عحزاء مدرة 








المنی با يحوبه من تساج غالية وتوجيهات سدیدة فى ااب من 
الألفاظ المذية القوية 

على أن استجابة القلوب لانزل ني 
وایس من سبيل إلى إنكار آثارء الأدبية فى حياتنا بل فى ممالجة 
القلوب الربطة والأفكار البميدة عن طريق ان والمياة . 





كقدم دواعيه ؛ 


ا کر منصور فصر 


الرساة 





ينطلق مسرعا فى طيرانهأو جريه » 


والوحش حين بفترس حیرطه |۷۶ يستحيب بهذا السلوك انزعة 
الربة فيه كذلك 


حين يغلت من التفص أوالربقة 





تبلغ هذه التزعة أشدها فى أوقات توج القوى المسمية 
والمقلية بالنسبة للأفراد» وف أوقات نضوح العمران والدنية 
بالنسبة للامم ؛ ولذا تحد دعاة المرية وممقنةيما والتح 





بين الشباب وال کول أ كثر ما يكونون » وتمد أن هذه | 





فى الأءم الراقية التمدينة أظهر ما تون ایض 

ولكن شب واذداً قد فات دعاة الحرية وممتنقيها على من 
العضور منذ طفولة التاريخ إلىبومنا هذا وأقصد بلقم امحیح 
لمنى الحربة » ولحذا كان وجودم فى كل عهد وجدرا فيه مظهراً 
عن مظاهر التفتكك والقوضى » ومق-دمة الهاية عهد وبداية 
ود جديدا 

و9 عركانة ری ية و جرية رف رن ای 
ی تلك التق اع الإزسان دفماً قويا لالتزام کل سلوك من‌شأنه 
أن هل الافآن‌ذانه وديته وتقاليده وعاداتهوكل متملقات 
عن تع الاجنی وان نمی نوع من الفاظ أو الدفاع 
عن الذات لا! كتر 

أما الحرية الترفية فملى النقيض من ذلك » إذ هى مفالاة فى 
سلوك الحافظة على الذات واحراف بهذا الوك بقصد النيل من 
وتم فى تقاليده وعادانه » 








امير واستباحة دانه واتهاك حره: 
فهى نوع من المجوم واسترةقالآخرين کا يبدوء أو هى نوع من 
ترف الأقرناء.بارة أغرق 

والناس على اختلاف الأزمنة والأمكنة - يخلطون بين 
هذين النوعين من المرية خلطا عيبا يدانا على جهل تام بمسنى 
الحرية, ولهذا كانت هذه ( الحرية ) مرادمة للفوضی والاا 
والثورات والانقلایات على عو ما قدمنا .ول تجد ارب 











سبيلها للظوور إلا ناد وبين قوم أقوياء سرعارت ما نمصف 
برؤوسهم جا الذوة فتتزو عم و المرية » ومن هنا = 
کا یذاب الظن = جاء حك ابن -لدون بوم‌قرر ق‌مقهمة تاريخه 

أن ازدمار الدنية وز 
المصور = إبذان بإنهيار 








ترف فى أمة من الأمم أو عصر من 
تلك الامة ونهاية ذلك المصر . ومن 

















الرساة ۷۹ 


هنا ایض) كانت مصلحة الثلوبين فى الاستقامة الحاقية والمسك 
ا 
أخرى فى العمل على تحقيق المرية الما 
جى" على المكس من ذلك بالنسبة لمتلویین وحدم » 
أما بالنسسبة للذاا هم فلابد لمم من تقديس نظلمهم وتقاليدم 
وأدطاتهم إذا أرادوا انیم بقاء » وطذا رأبنا ساحة الذول 
الدعقراطية الكيرى - على اخقلاف تزعانهم = فى هذه الأيام 
بکررون نداءانهم بوجوب الحافظة على الفضيلة وال سك بالأديان 
حتى نتحقن لمم بذلك | تتمكن من مواجهة الشيوعية 
والصمود أمام طنیانها 

وف هذه الم أيش) مد الصهیونیین ببفرون بذور الفساد 
والإباحة والالاد باسم اربة فى تلف البقاع حتى يكتسبوا من 








الیو نظلم» وتقديس ماورثوه مندين ومثل. وبعبارة 


ة : ومصلحة الذالبين 


















ضف الناس قوة يميشون بها ومدداً يحةق لهم أماايهم فى أرض 
الیماد ؛ وما هذهالأرض إلا المالم اجع كا يقوم من « تلودم » 
الفدس . ونظرة واحدة إلى ےکم ہم ف لیا E, FU ay5‏ 
دال نوع صهیون وبناحهم فا وكيك یر ن‌الآمر یکا 
م ال هذه المياة الاجنة الداعرة ثم بوجو وم م یمد ذلك 
يشاؤون إلى ما يشاؤون » ونظرة آخری إلى الأدوار المائلة 
بقوم ما انوم وأبناؤثمفىفرنساوق |یطالیا وتشيكو_لوفاكيا 
وبولادا بل وفى مجاترا نفسهاوغيرهامن الدول نا خرسیاستوم 
على العام اجم ومقدار أئرها الى" فى توجیه السياسة الءالمية وفى 
التأثير على كثير من النفوس 

وقد اذ مؤلاء السمابنة لأنفسهم فى الأيام الأخيرة اعا 
تعکر آخر ظبروا به فى عام الفكر والفلسقة وسارت لهم درلة فى 
هذا العام عرفت باسم ( الوجودية ) ونمنى بها الوجودية السارترية 
فى فرنسا تلك التى تمد أخطر مذهب سهیونی ظمر إلى الوجود 
خعتى الآن» وأبة خطورةعل الجتمع الانسای بل‌وای جنو نأدهىمن 
أن يسر ذلك الزعيم الفرتمى الوجودية بألا ( المرية ) ویفسر 
الرية فى ( وجوده وعدمه ٠)‏ وق مواشع عدة من مؤافانه بأنها 
« التلبية الطلقة التى بتلاشی عندها کل شمور بالاثم 4 

كل شخص يسادتك فى هذه الأيام لا جد له حدیثا سوی 











یھ رھ ررر انرب من اليل مذه الزرية سواه ان تا 





الشخص موظفا آم تاجرا أم سانما ام صحفیا أممزارعا ام سياسيا 
ام رجل ذين ؛ لأن اسکل کان حى رغباته وأطماعه وحابانه التى 
لا ننقفی کا يقول الشساعر اامری القديم » ولكل فهمه الخاص 
ذه الحرية » ولكل شرعته الفساسة فى قیقها . حتى الرأة 
التركاء بلغ بها هوس طنطنة التحرر الماسرة حدا اوها أت 
الأمومة والتدبير وشؤون الزوجية والببت كلما قيود وعبودية 
فرشتا علما قوة الرجال؛ وان الحربة فى أن تنبذهذءالقيودليهملها 
الرجل طوها و کرها كى تتزيا بزيه وتتف رغ هی للا حدات الدولية 
والشؤون المالية ووضع القانون الذى به تلى القضاء والافتاء» 





وتسوس الرعية وتمل ما تشاء - 

کل شىء یفمل باسم الرية فى هذا العصر : فاللص برق 
بام الحيرية » والعجور والدعارة يروج لهسا پامم الجرية » والقاجر 
بطنف ويفش باسم الرية » والوظف يداس وبرمل ويضرب باسم 
آلخرية » والطال ع یتسکم فى الطرقات باسم الحريةة 


إل وتتخذ الأخدان وتفمل اون بامم الرية» 











الم تنقی | 
ورجل الاآن إعكت عن النكر أو يلحد هو ف الدبن باسم اطریقه 
بح الكرمات ويهدم التقاليد بام الهرية » وعکذا 








والسحق 


کل عرم يؤل باسم الربة » والأمر فى حقیفته لا يمدو كوله 












احلالا واستباحة وهدماء ونی کامة وا حدة لابمدو کونه(انتحارا) 
وانك حين تدقق النظر فى هذه المرية الترفية تمد لماجانبين 
فى غاية المطورة : آحدها سى يفوم به مداع الاستعمار الم 


التى براد القضاء عليها بترويج تلك الفاسد و زییف هذه الأعاء 
مایقت ق معطب هذاه الم ويقوض أركان تقاليدها ويحتمماتها» 
والآخر إيجابى فيه ينقض الستممر على هذه الأعم بحجة تتويعما 
وإسلاحها أو الذود عن الميثة الحاكة فما . وما إلى ذلك من 
مبرراث لا حمر شا» واسكل مهم عذرء أو كذبهالجيل الستساغ. 
فلا لیز حتلون مسر دفاعا عن انلدیو » ويظلون فى اند عاية 
لاطوائف ؛ ويستأئرون بالودان رة بأهله ؛ ویستعبدون مع 
اافرنسیس أفريقيا لنشر الم والدنية » والأمريكان بقحمون 
بم فى كوريا دفاعا عن جتوبها » اروس يحتلون شرق اورا 
وإاولون احتلال الما كله انشر الحشارة والسلام فى ربوعه .۰ 
ومكذاكل مة تمهد أن تسود المالم وتتحکر فى أرزاقه وانفاسه 


قتي ةن مسد لم 
للاستاذ دی الس 
meee‏ 

دم شبيب بن يزيد السكوفة فهب الججاج لدفمه . وعقسد 
عماس حربوا من قواد الجيش؛ أبطال الجرب رأ ركان الإدارة؛ وأخذ 
يشاورثم فا جب أن يعمل لدفم جوش شبيب الجتاحة لاسكوفة 
والهددة لاساطة الأموية فى المراق وإران بأشد الأخطار وأفتك 
الأغراره فقام من .بين السفوف رجل عليه جلال ووقار وفیه صيد 
وخيلاء » أخذ کرسیه ووضمه أمام المنجاج وقال له : إن الأمير 
والله ما راقبالله » ولاحفظ أميرالؤمة 


الحجاج وقال من الدکلم 0 قار 





نين ولانصحالرعية ٠‏ فغذب 
ببة بن ن مسل وآعاد کلانه 











ما اسةطاءعت إلى ذلك سبيلا بامم‌اطرية ولا ثى' غير المربة تى 
اخذية من الهود تحاول ذلك وتممل له فى كل 
بقعة توجد فا بشتی الوسائل والاساليلبالملتوية فى السر والملن 
تسم اسر بضا » ولسکل عنم عذره و کذبه ال ااستساغ 
لأنه لا يقدم على شى" الا ( تضحية ) من أجل السلام والمرفان 
والمجرية ۱۱ 


تلك ااشر ذمة ات 








لقد استمیدت لام الشميفة لأ ا تم من الربة إلا 







آشدادها التى آراد ۳ سادة من خيانة وفجور وفساد وفوفی 


والتى أدت ۳ إلى هذه الدرکات الدئيثة من المبودبة » فولتراها 


او 


من الاغى وتعمل على تحقيق نسیم‌امن المرية الطبيمية 
حرص علما ااسادة ااستهمرون كل المرص 
وبقیمونا اما بينهم ؟ آم تراها تور دعة اللنوع والفقر والمبودية 
على مرارة ١‏ ن أجل الللاص والريةعملا بالمرافة 


ة « إن الا قدار وحدها أن تحمل من تشاه سيدا ول من 





السحيدة التى 





نفاح الصادق م 





سودا؟ 





والان ,لوح أن المصر الحديث عدنیانه وعلومه وا 
ل يرق بالانسانية درجةواحدة حو الکال النشود والفهم المحیح 
1 2 » فالإنان ىكل زان ومكان لم 
اتماقية ولا المارف التمددة أن رذب من طباعه أو غرائزه شيثا 
وإعا زاده هذا الشماع ال مرن سراب العرقة نپا وبا 


















الرساة 


الحجاج فا الرأى؟ تال قتيية: الرأى أن ترج أنت إلى شبیب 
آل حتى برتد . قال اجاج فارند لى معسكراً واغد إلى . ولا 








| إلى الحجاج مل رسوله مخرج ساعة بمد ساعة 
لا پأت بمد 


هروی أصفر ومحامة خز أعر متلا 







سبح القوم غدو 
بأل عن قتببة 

ج ١‏ 
سينا فیح لهالباب فدخل بثير استثذان» ولبث عند ا جاج 
طويلام 
كينا . وركب الجاج على بنلته وسار الاثنان وسار لشاس 
وراءها إلى السبخة حيث يمسكر شبيب» وهناك دارت المركة 





خرج وأخرج ممهلواء منشورً . وركب فرتا أغر عجلا 


الماسمة فانهزمت انلوارج ورجم الحجاج وقتيبة ومن ممهما من 
أبطال الدفاع ظافرين منتصرین . 
وخنى المجاج ٠‏ على ساطانه من بزبدبن ایب والى خراسان 


رأنانية و حشية ورجم به افیتری مو رقضور الف تحية الأوقة 
فهو لا يكاد بفرغ من ام إلا ليبدا ظلئات » وقول كاد بے 


شهوات » وهو لا بكاد يستجيب 

















عى !مك به ام وأحتاد وأنانيات تؤزه أزا عو حرب تفضی 
ال حروب تففی به إلى قناء 

ترى هل هنالك من عنابة تنقذ هذا الممر من شره وتشعر 
الإنسان قيمته فيدرك أنه روح وقاب قبل أن يكون جسدا 
وشهوة » ويعرف أنه خان لغاية وحياة أعقل من جهالة الشهوات 
وأعى من ظلام الثناء ؟أم تراه عميرا قد مات مير 
اندانیته رمخل عن دينه فر کبه الموى وسکن من أزمة قياده 
الشهوات فهو = فى جهله واه = لا ری الحرية فى غير 
شهوته ولا بری المالم قد خاق إلا اتابية هذء الشووة أو( الحرية) 
كا بشاء أن بضال نفسه النسامية بتسميهاء وليس ری هذا 
السكين شيئا يمادل إخفاقه غير الانتحار والفناء . لهذا مجد قادته 
یسیج كل دم هذه الأبام عل۰ فيه وبين بديه ذرة و[بدروجينة 
تلا « أنا ! نا ! أنا ! با أن | کون مالك كل شی» » وسید کل 
ی" + ورب کل شی" ولا فوبل منى اکل نی | ولايستحى 
هؤلاء ( المقلاء ) أن التاريخ سيؤنهم يوما فیقول فم ۶ اله من 
عصر يحنون» عصر ااشهوة ذلك الذى کان یمبشه آخرون 4۱ 


رام الط اوى 





فقد 





ال 


















ومن آلالراب الك اما الشجءانفمزم على التخلص سنهم وانقاء 
بدخل خراسان بعد بزيد 


آل الب 
أسد وؤاستطاعقه 


ما قد يحدث من عرامهم . ولسكن 





أبن الهاي وخ 
ليس ذا | 






أن عرن يزيد 
الشطير | 
أنه بدخل عرین الأصوة 








ار 


وعلى هذا أقدم المجاج على عزل بزيد بن اام اب عن خراسان 
فمزله رول مکانه 
الل بن الهلب ( الوالى الوقت ) برض 
یفزوها فأزاحه عن موقفه وحل مكانه واستمرض الجند وخعاب 

عا على الاد . تم راب وون الإدارة والح كمواسةءرض 
اند فى السلاج وطار بوم إلى غزو أعدائه وقتح بلادم للاسلام 
والسامين فکان التوفيق محفه فى روحانه‌وغدوانه؛ وااتصر برافة 
فى وثباته وغزوانه 

وانتتبع الآن خطوات هذا الفا المربى المظام الوا-مة ٠‏ فى 
الأقطار الشرقية الشاسمة » الرى خطوات با تر تاا 3 
الجيوش وتوجهها» و سكيمةا'قى سلاحات الکر 
والاقدام» وغزوات‌موفقة‌ظافرة فى ميادين لر وا ابد كرنا 
خطوات اللاسککندر ووثبات خالد وغزوات ابلیون 

محر قتيبة لنشر دين الله فى الأرض رجة للمالين » وكانت 
هيبته قدسبقته إلى قلوب أعدائه أرجت إليه ملوك الترك و اصند 
ی-لمون إليسه مفانیح بلادم ومقالید آمو ثم تارة مالم على 
فدبة . ویقفون فى وجهه يقاومون تارة أخرى فيدخل بلادم فى 


غازيا ا قف له حركة و 





بن مسل ؟ فطار قتببة إلى خراسان فوجد 





د لفزوة _ریدان 




















حرب . ءشر سنین قضاها قت 
تبرد له همة ول تطفأ بر به نار 

۱ يجب الحجاج من قتيبة خطة العامة التى اتيمها فى بهش 
الإلك فلامه وعننه لأنه ليس الفسد مر الفتح أذ الفدية 
ونكدس الال والتاع بل الفرض من اافتح. نشر الدين وإنقاذ 
الشركينمن عماية الشلال . فأخذ 
ما یکاف فتحها من تضحية فاستنصرت عن حولها من ملوك 
هوا صرتهاواسکن عين قتيبة اليقظة نحت إاء 
اعها ونصرة جيرانها لها فوئب وئبته القوية السريمة 
فوسل قبل أت يصل أنصارها فألق عليها السار وكانت بين 











ة يستمد لفتح بخاری رغم 






الرسالة ۸ 


السلین وأمل بمخاری وأنصارثم ممركة حامية الوطيس كان موف 
السامين فا غير موفق فى أول الأص فانتفش قتببة فى جيشه 





اشة الأسد وأخذ يصب ماق نفسه من جرا 
لسن اضعا یه حتی ذ کت الجاسة فى الصدور فاندفع السلیون 
على خصومهم اندفاع السیل الجارف غير آبهين بالأخطار الدمرة 
الى تف أمامهم ء فلاح لمم النصر پثرته الجيلة فدخلوا بمخاری 
ظافرين غاعين 

اشتدت شوكة اليش الاسلای مذا النصر البين وازداد 
نه ازدياداً عظلها وأحس 
يظهرها له مؤلاء اللوك الذين الهم ویصاهم على الفدية سا 
ی فرص بثتنموم| لیتکتاوا ضده وينتقضوا عليه . 
-لك لوكا آخر فأخذ يغزو وینتح ولا يسالح إلا إذا قضت 
يلتفت إلى هؤلاء اامالن 
آلذین انتقضوا عليه فى غيابه ورموه فى ظهره فیکتح بلادم 
EO‏ 
البلاداتئبيقاً لا عال فیه لاخيانة والغدر 


بأن هذه الليونة التى 





شمور ق 








ولذا فة 








الشرورة المربية بالصلح . ولذا رأينا 


جزل/ خیانتهم وغدرم ویثبت ساطامه فى اتلك 








عم هذا القول أحد غاسة قتيبة فقال لبعض أسحابه 
أبية ستموت غدا منا ومنهم ۱ أجل اقد أب 
سليا معانی؛ ولا بد من البر بإلكين فأصدر 
عرقند فار الیش لاظفر التصور حو الدية والله م كم مق 
قد ذهبت على أبواب عرقند» ولسکن على کل حال 


ة والسيف فى بده يقطر دما فوقف 











النفوس الا 








فقد فتحت “عر قند فدخلم 
على جبل عرقند ونظار إلى الناس 
طرفة : 
وارتم أقوام ولولا علنا 

ارحل قتيبة عن عرقند بمد أن استخاف عامها أ 
ور له جتنا تنا رادا حریا وق له : لا ندعن مش رک 
يدخل ابا من أبواب عرقند الاغتوم اليد» وان جفت الطلينة قبل 
اقتله. وان وجدت ممهسلاحا فاقتله. وإ نأغلقتأبواب 
جدت فا ادا مهم اقتله 


قين فى لاروج فتمثل قول 





عخشية ردوا الخال فقوضوا 


بيد الله 














Ar‏ الرسالة 


غزا قتيبة كل هذه الغازى وفت ج كل هذه الفتوح فل تقف به 
هيه عند هذا المد بل دفمه الإإعان باق والرغبة فى نشر دين الله 
ادا لا بد 


ذها 


قمة من الأرض ما دام ذلك فى |مکانه . 





فى أوسع 
لقتيبة من فتح كشغر غود لفتح اين + نت كدن 





قاعدة حربية له فى فزوته لاصين . رلکنه فوجی" يموت الوليد 
والحجاج والوليد ها اللذان 
يثق يهما قتيبة ویمتمد عام‌ما ويستمد قوته منهما .ادا فقد نغیر 


ابن عبد اللاك بعد موت الحاج . 





الوقف وأصبح قتيبة يخشى سلبان بنعبد اللاك ‏ لأن قتيبة كان 
قد سعى فى بومةعبد المزيز بنالوليد مع المجاج؛ ولأن سلبان كان 
صديقا لبزيد بن الب خمم قتيبة الألد . وما دام قتيبة خشی 
سلبان فعلیه‌ان يحتاط للأمسفينقل أهله وعيالهإلى رقند ليكونوا 
بالقرب منه» حتى إذا بدا من سلمان ما يريب اعتعم دونه بهذه 
البلاد التى فتحها بسيفه . واکن م مکل ه_ذالا بد من غزو 
اإصين ما دام قد احتل کشفر وأصببح من الصين على دود 

عم ملك الصين بمزم قتيبة على فتج بلاده, فلم بر انامه إلا 
المطاولة والصابرة بالفاوشة والابرة على أل أن بول فى حادنت 
الدهر ما يثنى 4 القتال . فارسل ملك آآسین إلى قتدبة أن ابم 
إلينا رجلا من آشرا اشراف من مرا عنم ونسائله عن دینک 
فانتخب قتيبة من عسكره ائنی عشررجلا له IEF‏ 
وبأس» وجهز لم أحسن جهاز وقال للم إذا دخلم عليه فأعلوه 
آنی حلفت أن لا أتصرف حتى أطأ بلادم وأخم ما كوم وأجى 
خراجهم . وسل الوفد إلى السين فدعام املك فلبوا الدعوة 
ودخلوا عليه وم فى اب ,بي تخب الثلائل تنبعث من أرداتهم 
راحة الطيب فلم کم اللاك» فنهضواء فقاللن حشر کیف‌رأیتم 
هؤلاء قالوا رأينا قومً ماهم إلا نساء . ولا كان الفد ارسلالم 
فلبسواالوشى وعمائم از .فمادخاوا قيل للم ارجمواء تقاللأصابه 
كيف رأيتم؟ قالوا هذه اللميثة أشبهبهيئة ارجال. فلا كان اليوم 
الثااك أرسل ایهم فشدرا عام سلاحهم ولبسوا البيض 
وتقلدوا السيوف وأخذوا ازماح وتتكبوا القسى وركبوا خيوهم 
وغدواء فنظر إلبهمملك السين فرأى أمثال الجبالمةبلة؛ فلا دنوا 
ركزوا رماحهمثم أقبلوامشرين ارات یوب 
واختلجوا رماحهم ثم رفموا خيولهم كأنهم يتطاردون بها . فقال 
اللك لأسحابه كيف ترون؟ قلوا ما رأينا مثل هؤلاء قط . فلا 





فار 


أمسى اللك طلب زعيم الرفد فدخل عليه فقال له الك . لم صندتم 
ما شعنم فى الأيام الثلائة؟ فقال له أما زينا فى اليوم الأول فلباسنا 
فى أهاليناء وأماالیو ١‏ الثافى فزينا إذا أتينا آمراءناه وأما اليومالثااث 
فزينا امدوناء قال ما أحسن ماديرتم؛ انصی‌فوا إلى ی 
أةايتضزف: إن عرفت خرضه وقلة اصحابه والابشت علي من 
ملک ويبلكه. قال له كيف بکون قلیل الأصحاب‌من أول 
خيله فى بلادك وآخرها فى منابت‌الزیتون؟ و كيف يكون حریما 
من خاف الدنيا وراءه قادراً عليها وغزاك؟ وأما مخويفك إيانالإلققل 
فإن لنا آجلا إذا حضرت فأ كرمما الثقل . قال فا الذى يرغى 
صاحبك؟ قال إنه حلف ان لا ینصرف حت ا ارک وخم 
لوك ويءطى الجزبة ۰ قال فإنا مخرجه من ينه » نيمث 
إليه يتراب من تراب ارضنا في طأهاونبمث ببءض أبنائنا فيختمهم 
ونيعث إليه محزية برتاها. دعا الك بصحاف من ذهب فهاتراب 
زیمت ررر وذهب وأربمة غلمان من أبناء ملوكهم ثم أجاز الوفد 
وسرحه إل قتيبة فقبل قتيبة اللزبة وتم الثلمة وردم ووطی* 
الترائی 

رجما قتببة إلى اسان وکان لبان قد ولی الحلافة فا لبث 
د البلب» ولکن 
همات أن يذعن قتيبة لامر سلمان دون أن تشرق هذه الاقطار 
بالقنا والسوارم والدساء والاشلاء تقلع قتيبة سلبان وأراد أن 
علا ها عليه خيلا ورجالا؛ ولكن ما کل مايتمنى الرء یدرک ققد 
بته شحيتها . قال رجل 
ان: باسشرالمرب قتلم قتيبة؛ والله لو کان ی 
فى تابوت فکنا نسعفتح به إذا غزونا .واه 





حداث فتنة عمياء اء ذهب قتيبة وأه 
من 2 ڑا 
فات فينا 
باس اع تخراسان ماسنع قتيبة. وقال آخر : باممشر المرب 
تلم قتيبة وبزيد بن البلبوهما سيدا المرب فقال له أحدم آیهما 
کان آعنا م عند وأهيب؟ قال : - لوكان قتببة بالغرب بأقصى 
حجر لکش مکیلاا مدید ويزيد ممنا فى بلادنا وال علينا کان 
قتيبة أهيب فى صدورنا واعام من بزيد 

رحم الله قتيبة بن مل الباعلى وال خراسان» وقاهر الشرك 
فى إبران والأفنان والتركستان » ومرغم ملوك السين على التسايم 
والاذعان » وجزاه عن العروبة والعرب والاسلام والسلمين خير 
الجزاء وجمل الجنة مأواه 

















صمرى السیی 





فى ارمز إلى لجار 
الوميض 


للانسة عزيزة توفيق 
meve‏ 

هناك لحظات لامسة تومض فن حياة الره:وقد أحل‌کنها 
ظروف ادئان . وفى فيض من نور تلاك اللحظة التى امت فى 
حيانى وقفت أرقب الجوع الحتشدة الودعة لقطار المجاج الذى 
يفلم إلىالسويس . ابتمد القطار رويدا واستلقيت قال نمو 
وراق انظر ال ابا یات آمای ب وأدير عينى فى اللوحينف 
بمناديلهم وقد افرورقت أعينهم بدموع بدت من ورالها فة 
الفراق ؛ كنت أشمر بفيض من سمادة شاملة لا تور نها تلك 
الناظر الازيقة : فمجبت لنفسى الوم دك رثيت من قبل لابا ی 
وشاركت الحزون اللتاع | 

وسلنا إلى میتاء السويس وانشفات,ء۶ لإحظة ال ومر 
حمل جقائی وأمتمتى واسرعت وراءه اعتل نشل البانترة و رکه 
لاحت عن قرنی +حتی :إذا اهتديت إليها وکت حاجانی وخرجت 
إلى ظمر الباخرة لأراقب ابلوع من جديد وأسمع للتنهدات واری 
الاشارات ولأبتسم فى سكون . ترى لكل هذا الازن ؟أولا يعم 
القوم انهم ذاهبون إلى حيث ااسعادة الكبرى ؛ يصاون ويبتهاون 
له فى أوقات معلومة » وقد ابتمدوا عن زيف الحياة وأغراشما 





التمبة » فيفسلهم من أدرامها ويغفر لهم ما تقدم من ذنهم؟ لقد 
ترکت اه وعشيرق وغل رأسهم أى فى بلدنى وحضرت القاهرة 
وحيدة لأستقل افطار إلى لباخرة وکلی فرح وابنماج : روح 
تسيرها السمادة . تسبح وراء شماعها الذى برق فى حیای فجفق 





أمنية طالا خفق بها فؤادى وترعت بها روحی فى سلاق 
ودوی البوق واهتزت الباخرة لتسير ق‌نودة » وارنفع يجانى 
صوت شجی حنون من حاجة ريفية : 
باحر بارابى' « رائق » 
با حدر با صكبير 





لاموج يموق ولا ريح 
لا موج یفرق ولا رخ ینیر 


الرسالة ۸۳ 








وف ورقنت أطيل النظر إلى تموجات البحر 
ة على صفحة الماء » وظهرت وهی 
وتتلاحق كوثى براق خلاب . وکا عا اجتذ بهذا النظر الساحر 
الأعاك فقفزت لاهية لاعبة مع الموج وقد بدا لونها الأخر 
الز رکش 3 للمجموعة اللونية الکرنة من اجام آلوان 
شی الوج الأییض .وحرکت 
شهوة الإنسان في صی طباخ الباخرة فأسرع بشصه ليم طاد من 
نا به وجبة المشاء . وأيفظنى من 
تأملى موت آجش متسائلا : « ۸۸ تغادری الباخرة حتی الان؟ 
لقد تح ركت فى تودة.وعا قليل سندسرع وان تتمكنىمن النزول» 
فتطلمت إلى صاحب السوت فى استذراب کعا أوقظات من حلم 
رر قوله موضحا « لقد نزل ججیع الودعين 
ماغدا » فتبسمت شاحكة من قوله وأخبرته بأنی « حاجة »» 
ES‏ 
قرف طالبی,وجهی ف الرآة ولاحظت شمری السفف ألمت 
أن الدب طىكان علا حت ؛ فا ینینی أن أذهب عارية الرأس إلى 
البيت ارام ومن م أسرعت مخلع ملايس الدينة وارندیت 
ابا 
1 
وخرجت إلى ظهر الباخرة من جديد » لامتزج بالحجاج فوجدت 
أن أغلبهم م مخام بمد ملایسه 
وؤاثاى:الشرطى ممتذرا بانه ماکان یفلن أن صنيرة مثل 
تقدم على الحج . وللمرة الثانية نثارت إليه فى نمجب وذهول» 
و رکته لأجلس مع صاحبانى وككانه ما زالت ندور فى فکری . 
كيف ينظر الناس إلى المج على أنه واجب الشیوخ وقد تیم 
ذنوب أعمالهم التى سطرتها سدو حیانوم ليتطهروا منها ؟أوكانت 
الفريضة وتأديتها وقفا على الشیوخ دون الشباب ؟- و عا كان 
پنتظرنی جب آخر إذ حمسن وسممسهم فى أحاديتهم وهی تماوع 


وزادت 


الزرقاء وقد بدت ما تتسابق 

















جوع السمك ما سوف 





بعد » ولامر 


وسری هذا اللفظط « حاجة » فى روحى متمة ولذة 





الیش القعذغاض وأسدات خارى على جیی . وشعرت 





کا ن وجهی قد ازداد نوّرا » وروحی قد اكتسب صفاء» 


هدير الوج بتذا كرون فا رکوه‌من‌شژون ؛وبدت فی أحادينهم 
الشجون ؛ فن شاكية زوجها وهو منها على خطوات » 
وأخرى ساخطة على جارتها وما تركتما إلا من ساعات » ومن باك 


على حبیب فقده » وحاقد على أخ اغتصب حقه من الیراث »وان 





م الرسالة 


أطل عابم من تفكيرى الشارد 

أو مؤلاء ثم !جاج يارب : الناس ثم الناس فى كل مكان 
حتى فى الطريق إلى بيتك الءظم ! 

وص بوم وكاد الثاى بنقفی » وشاء الله أن بربح فكرى » 
فدوى البوق واختلطت بدويه الزغاريد » واستیقظت على نفمات 
القطمة الوسيقية التى کون تلك القاطع التوافقة ممتزجة بتصفيق 
الأمواج » ونظرت إلى ساءتی فإذا بها تشير إلى ال 
مساء » وص فى أذنى صوت بتحدث قائلا بان قدوسلنا «رايغ» 
وأن علينا أن نبدأ الإحرام » وأسرع الجيع إلى اام وأنا فم 
لنستحم على ترانم الزغاريد ونلبس ثیاب الإحرام . واجتممنا على 
ظهر الباخرة » وكانت تلك هى اللحظة انلالدة التى تبمت ارهبة 
فى القلوب » وتحرك أقسى النفوس سلابة . الجيع فى اهال 
وخشوع « ابيك اللهم لبيك » لا شربك لك لبيك وّقد. بدا 
الرجال عراة إلا من مزر أبيض « بشكير 6 يدور حول وسطهم 
وآخر ینعی كتفهم الأبسر . وارتدث الا الس 
الواسمة ؛ واعر وقد بدت مثل هالات جيلة ول وجوههن » 
وض بنها على صدورهن فظبرن ۳ آبدع ژی وا كل زيئةا: 
مت الفرحة واشت ركنا فى التلبية ؛ الديدات فى صوت غافت 














عزج بترديد مرتفع قليلا وتآ اف من الرجال « لبيك الم لبيك» 
لبيك لا ششريك لك ابيك » إنالجدرالنممةلاك» واللك لا شر يك 
لك » . هاحن قد وقفنا ملبين وجثنا ساعین » نلبئ نداءك أيها 
الإله المظم . هذا النداء الذى يسرى فى ووح كل مؤمن؛ ويرك 
قلبه فى كل حين حتی إذا ماوای ميقات المج بت فيه شوفا 
بنطلق تارا وثورا ايذهب عن استطاع إليه سببلا حيث يلى 
النداء » وفاء بوعدك الذى وعدته لإبراهم ؛ فلقد رددت ال ميال 
والودیان أذانه فى الناس بلج » وحلته الاثیر ووجد مالا فى 


قلوب الؤمئين من استنشنوه من البشر 





ولاحت ممالم « جدة © من بمید فزاد الیل والتکییر 


عززة توفبۍ 
كلية ال داب 


هو : 





للاستاذ عبد اللطیف الشپایی 
« مهداة إلى أخى الاستاذ آنور العداوی » 
mene‏ 


لا تفزعی . . أخقاء فالفجر لاح 
على ار من بقايا الجراح 
غیلها المطر 
کنا ازم 
قبلها الل بثغر السبا. 
ساخرة .. تزرى بهوج الرياج 


طافت بنا الأرواح فى أسرها 


بولة تدب فى رها 1 


بعد 





مفاولة الي 
فى قسوة القید 

لتفرق الالام فى رها 
وتدان امال فى قبرها 


لامجزعی .. أختاء لاجزمی 
هيامى . سيرى ولا رجتی 
محتاز وادی الشقاء 
إلى وح ارجاه 
اميد ذکری حبنا المرع ۱۱ 


رل الانام بالأدمع ۱ 








الرسالة ۵ 


ی الشمر والافو: 
عدت وفى قلى مدى السار 


در .عند القفق التساعز صديقى الصغير 
فى توب التكيرى الاستاذ مد على خاوف 























رادسی: التزی meee‏ 
فاغفر لى الائام باشاءری غداً سيعيه بك النصب ‏ وتنك النبوءة لانسکذب 
ولاتکن کالناخب اشاثر ! هو القول یلیمه شاعر إلى الرحى فى صدقه آفرب 
هو : کای أراك بلحظ الثیرب ‏ يمف بك اند والوكب 
لا ترهی . فالشمس عند الذيب فبذا حى الرئيس المظم وذاك عظهره بمجب | 
عدت الافق بر الثیوب + عاك التتى رغذاك المفاف ‏ فلله منبتك الطيب ۱۱ 
عر اوعد وان فا مثل آمك فى الطهر ام ولا كأبيك لممرى آب. 
فسدق عن بقين : تاک 
ایک کرم ملو زی توفي بوما إلى سید رحيق اللوم به وسكي 
شی انیا الست ا لدانك فى اله وذاك يثور وذا يصخب 
دكت زاع[غری‌امصا مش ele‏ ولا یفرب 
1 بوق التطیم إل /مورد عذاب الحوى عنده 'يمذب 
هيا معى 6 نمب مفو الرچین تاي الفولة|إنةاخف لا ملام هناك ولا ممع 
تعطر الرج عك اهازیج سوتك‌حول الرنى بينام الطلا شاقه الرررب 
تنشد فى اازهی ومن مقلتيك یشم الذكاء كا شع فى الظلدة اللكوكب 
آنشودة الأعصر : واسنانك الرهفات ادا د غير سلاحك إذ تفضب 
ا يسمع الكون صراخ ال فيا لاعبا بحسان الدی راك پالبایشا تلمب . 
فامتدت الأيدى ل وف وم ذا تطارد مس هرة ومامن يديك لها مهرب 
۳ فآونة مسك ذيلها .. وآونة رجا تسحب 





وليس يردك عنها اللواء ولم بحمما الئاب والخلب 
و مزقت‌م نکتاب‌یداك ‏ وما نالك الوم إذ نذنب 
ولو عم الکانبون السكرا مما سوف تأنيه | یکتبوا 
حکم لممرى فبا فعلت . وان | جرب کا جربوا 
فا بنفع الاس ببق وما يشر فأولى به يذهب 
لق ۷ ا نيان سیب اسکر بم وضنء النجيبة إذ تنسب 

لأنث لال بدا طالسا ونع من الظارف لا بنشب 


المراقى س ال عبر لليف السربالى دار الأهرام تم على كارف 


ومن وراه الأفق الأزرق ۱ 
زات طیوف الال الونق 
على سنى الشياء 
مایین ظل وماء 
فیدهدت المد قلب الشق 





للاستاذ أنور اللمداوى 





أنت أدرى مخلجات الادبب " ومذه التیارات المجيبة من 


.. ىتى ۱ 





الأحاسيس الذامضة التى تدقمه لمك با روثب 
وما ق رانك مة من الرات إلا هاجت ال: لس * 
اک 
المربی » هو مکان 9 سا 


تمل أنى لا أجامل - إذل 


وثارت بی‌شموة 
بة » السكاية لايك » لأنى أدرك عام أن مكابك من أدينا 








أدب الفرسيين.. و<تى 
بل لأدع 
إلى 


بیف 4 من 


محاجة إلى الجاملة 














عق 9 أت 


أدراك - وهنا : 
i‏ 


ها السكثير ون 





اشساعی مع المظم »فل أقرأ مه إلا معالا و تال 
ن أذ يك 





ای وربی مقالا ونصف مقال . . وهذا ببدو یبا 
و« نم » بآرائك واسکن با سیدی إذا عرف السبب بطل 
المجب ک بةولون ! 

قبل أن تطلع علينا بهذا الذهب النفمى الجليل» كنت آنوق 
وأعنى لو أن فى أدبا المربى مثل هذا الهج فى دراسة الأب 
ونقد الشمر ؛ هذا ااج الذى اراء 





ف شن الاأحیان 
عند هذا أو ذاك من السكتاب . فا قرات ةالكالأول»وأخذت 


ازمت على أ ص 
على أن انتظارك حتى تنم هذه افالات أو هذا المج فى مقالاتك 





ءافوج 


تع بذلك حجر الزاوبة فى بناء النقد المربى الحديث» 





ترابطة آخذا بمشها بعرى بعض ٠‏ ولا [خالنى 






عاج إلى أن است شموری بوم كثفت عن 
بل ويعلم 

إلى هنا ياسيدى وأنا أوافقك على کل ما ترى «وأذهب مك 
إلى أن « الأداء التقسى » هو التظار الأفشل الذى بحب أن ننظر 


واعداًبنش‌ها فى کتاب يظهر فى ۱۱ 








الرسالة 





عنه إلى نتاج القرائح وفيض الءقول ۰ واعكن يظهرب واسمحى 


بوذه ‏ أنى أخاافك فيمن طبق عليه هذا الذهب ذلك التطبیق 





الواسع » أو فيمن جوز أن ده فى شعره بصورة واضحة . ومن 
يقرأ عقیبانك وردودك » ودمعة الذكرى على الداع الراحل » 
وبطيك إل ذلك ( الفال راصف القال ) » يمرف: أنك تقصر 
هذا الذعب على 
الال بشن م 
أستط 








رة إن اتطاررت,- لیب مال 
سکنون الام ۱ 


أن أخرج من هذا بأن المنه 








بة فىالأدسما زال 





ها كان موق وصوت مسموع » حتی عند أئمة النقد وحامل 


لوائه ۰۰ حتما إن رابة الشمر ظلت مرفوعة فى مر ردعا مرن 


| الزمن : بدأت عند البارودى ولسکنم!اننهت عند شوق؛ثم حدث 


ما حدث ىكل الد سور » فان الشمس لا تشرق داعا غلى مكان 
راتا وهی الان تم أرجاء الام ور بوجة »وان فى اء 
الكل ومصدرها الشاعر الفحل : عمر أبو ريشة 
ايت ال فى يفهذا الجال القصیر أن أتحدث عن عر شاعا 
عبقرياءة رمي اه ةئ الليال وامتيازاً فى « اللفس 6 ورفاهة 
فق العا توم ما جنله شاعراً بکل مافى الكامة من حياة وروج 
وشمر ۰۰ وامل من الفضول أن أسألك قبل أن أودعك » عا ذا 
كنت ياسيدى قد نظرت إلى شمر غمر بنفس المين ؛ونفس الاههام 
الذى نظرت به إلى شمر على مود طههوبقينى أنالأستاذ المداوی 
يثير من ۸ قلة الاهعام 4 بهذا الشاعر المظم لو اعد النظار فى 
دیوانه الأخير وقرأ : طلل » امرأة وعثال » مصرع المنان » 
الروشة الائمة »كان لى » فراق » نر » شاعر وشاعر 
لو قرأ هذه القصائد المتازة امير من نفارته ‏ ولطاع عليفنا 
بكتاب عظم یکون درة يشمها إلى ناجه الأدبى .. ویمد + فلمله 
يسمدك أنك أسمدت إنسانا بلکتاة إليك 
كر بور الريس الخاطرى 
0 الوءبد الذى لمأ كن أنتظل 
نى قارىء فاضل بالمصبية الانليمية » أنا الذى حاربت هذه 
المسبية بكل ما أملك من جهد على سفحات الرالة » كلا أطلت 




















د القامرة » 


اره أو أفكر فيه هو أن 





من فلم کانب | ر اسان أديب . ومم ذلك فقد فوجثت 


بااقاریء الذى اتمءنى على غير رقب وانتظار | 


وأعود إلى هذا الامرام السافرةأجده قد خلامن «المیثیات»» 
وظهرت فيه النقائم واختفت الفدمات . . إن الأديب الفاشل 
بدر الدين الحاغرى أشبه بوك اليا القع برجه النهمة وهو 
.اما تراه خالقنی فيمن 
طبن عليه مذهب الأداء النفسى هذا ۳ الواسم » منیا إلى 





أن هذا الأداء لابتمثل فى شمره بصورة واضحة » وهو لم يقرأ 
مذهبنااعلى شمرغلی مود طه غيرمقال و نصف مقال ؟1 
با هذا اما القاری الصدیق؟.. اقد كنت أرجوا أن تراج فك 
بعد أن نکون قد رجمت إلى التطبيق فى صورته الكاملة » حتى 
تستطيع أن نهىء سکن من الأدلة ما يقف به على قدميه | 
إن تاك الماذج الفنية النى استشهدت بها من شمر على مود 
عله » هى الک الفاصل بينى وبين کل ممترض على أمانة التقسد 
وسلامة التطبيق . . وان أشيق ابا بای تاری" يخادلنى فا 
کتبت » مادام نقده 8ع) على اسس واعية من الفهم والنوق 
والراجمة . آما أن يمترف الأديب الةاضل بارعا النظاز فى بقية 
الفصول طابا لاوحدة الوضوعية » فقد كان يحدر به ضوع 1 


التطق أن يرجىء امهامه لنا I‏ 









بيه ال 





إن إبليا ابا ماغى الذى آمه فى الطبقة الأولى من الشمراء 
ليس شاعراً مصربا * وامل القراء يذ كرون أن أرل تطببق لذهب 
الأداء النفسى علىم فدات الرسالة كان منصبا على شمر هذا الشاعر » 
ن أن تفل ناقد 8 مصری 6 بشمره * 
إلى أن يبعت الینا بتحیته السادقة وشکره احالس » على اسان 
صدیفنا وصدیقه الأستاذ #دغی الومانی, . ماذا أقول بعد هذه 
الافتة التى أذ کرها لأول مرة حين دعت إلا الناسبة واقتضاها 
الفا ؟ ۱ 
11 






حتی قد دفیته الدم 2 





أقول للا دیب الفاشل ردا على تلك التمريحة فى منسطلف 


الطربق : دقن أنه لا إضيرنا أن فق راية الشمر فوق أرض 











سوربة أو ابنانية أو عراقية » ما دامت هذه الأرض قطمة عزيزة 

من هذا الثرى ال بيب » تری البلادالمربية حين تجمع يها حدود 

السكبير . . واسكن القول بان راية 

فترة من الزمن اننهت باننهاه أمير 
الشمراء » بد فى رأينا شعاحة من شطحات الرأى اناير راک 
۳-۹۰۷ 


واحدة هی حدود الوطن 





الشمرقد ظات مرفوعة فى مصر 


. لقد تودی بمثل هذا 
الرأى فى مصر بهد أن مات شوق » وحين ظهر فى الأفق ذلك 
الشاعر الذى ءار" اكان الشاغر » تريئت موازين التقد ف إصدار 
الأحكام النهائية على إنفاج الماصرین ۱ 

أما عن 








رة الادیب انلاضری إل ,كم رأبى ريكة ¿ فلا 





أذكر أنه قد أخرج ديوانا دون أن أقف عند كل قصيدة من 
قمائده » بل دون أن أرسل الذوق وراء کل بيت من أبياته , 
ویاطالا وضمت دیرانه الأول « شمر » » وديوانه الثانى اذى 





إن كل قصيدة من قسائده تذکرنی بروعة الجال الاسر قى 
( جاليتيا ) عثال ليون . لقد أدرك ع )ليون المتان أن عثاله 
الجن ننقصه ار كة » تنقصه الروح » تنقصه الإياة .. ومن هنا 
داح يتوسل إلى الآلمة أن حيل الرخام الصامت إلى کیان ناطق » 
وید لامي إل حياة نابشة٠‏ واستجابتالآلمة لبجاايون الثال» 
ولک ایی الا | تتحب لأبى ريشه الشاءر ٠.‏ إن شمره 
ها عدری تدر ابال والخيال » ولكنه يفتقر إلى اوح 
والماطفة 1 ۱ 


کر اي صریی, : 

تلفیت سالك الأولى كا تلقيت من بمدها رسالتك الثانية.. 
ترى هل تبلغ من الثراء هذا المد الذى يتيح لك أن تطبع ديوانا 
من الشمر لتوزعه على الناس بالجان ؟ 1 إنه ليسمدنى أن تتكون 
سادةا ف اعترمت ,لأن فى ذلك حلا لأزمة القراء . . ولقد طلبت 
إلى أن آقرم بیع هذا الديوان والتقديم له » ثم رأيت أن تختار 
. . عنوان جيل من فير شك » 
واسکن ل تؤثر أن يظهر الدبوان وهو حمل اا مستمار) بدلا 
من اسمك الصر ع ؟ سدقنی أنى أشيق بكل شىء مستمار » لأنى 
تمودت أن أعي شف ونح الهار..ثم لاتنس أن النقاد سيسألوتنى 
عن إسمك القیی إذا ما كتبت مقدمة ديوانك » وأنالا أحب 


له عنوانا هو « متمطف اهر » 





أن أنمرض لثل هذا الإحراج | 
اتور المعرارى 





ور برك 
الاستاذ عباس خضر 


أشرت فى عدد مضى من « الرسالة 6 إلى المحاضسرة التى ألقاها 
الدكتور امد أمين بك فى حل افتتاح مؤتمر جمع فؤاد الأول 
للغة المربية » وموضوعما «جع الامة المربية» ووعدت بتلخيسما 
نلخيصا بقضمن فكرتها كاءلة . واليوم أذكر هذه الملاسة ٠‏ ثم 
أعقب.عابها ببمض الملاحظات 

بدأ لك كتور بأن الثقذين كانوا فى اليد الأول وصدر من 
الدولة الا 


يذهب إلى البادية وی 








بأخذون اللثة من أفواء المرب » وكان يعضوم 
| لیم فصي الاغدة من ما فلا 
ثم قوم بجمع الانة » سوه ولا من امة 
القرآن التكريم والأحاديث التى سحت عندم؛ ثم تنقلوا بين الباثل 
المريية بجمعون كل ما يسممون . ثم جد الؤلفون پسد ذلك فى 
حذوثم حذو أل الحديث » فق-موا الافة إلى متواتز وآحاد . 
وبين المحاضر ممنى كل من التوار والآحاد؛وعنى خاسة بالاعتراض 
على الطرق الاقلفنسة عم الافة » ورصل من ذلك إلى نها کانت 
بدائية غير منتغلمة » إذ قال : نما كان عملهم فى المع بدائيا غير 
منم » إذكانوا بلتقعلون ما ب-ممون من الألفاظ ويدوثونمها ول 
بوا فى الم الأغلب على القبيلة الواح دة التى جموا منها 
ألفاظهم 

وأعبر تلك القدمة عبرا ۽ لحار قبا بردو لى - يبثى من 











حاءت موجة التدوين | 






عرض طرق جع الاغة وما دت إليه من الكثر ة وتشخر الاجم » 
الوسول إلى « الترادف 6 ١‏ ط فيه رأيه . فالترادف 
أسله جع الألفاظ من القبائل الختلفة تكو ن كلها امة عربية ويقع 
فما تعدد السكلات لمنی واحد آتیاً من استمرال کل قبيلة لکلمة 
منها » يقول الدكتور : والقبائلكانت أعقل من أن تعنم كل 
قبيلة لفظين اسمى واحد » فالتبيلة التى تستممل كلة « السكين » 





الرساة 


لاتستسمل كلة ‏ الدة 4 والقبيلة التى كانت تستممل « البثر » 
مل کل « الفليب »فلاکان ابح بدائیا وجدت أافاظ 





ترادفة » ومن نم كانت الماجم ٤لو‏ انرادفات . وق 
رأبى أن الترادات مع إماتما لاشاعر خصوس) فى الشمر العربى 
الذى يلرم الفافية وخم وما فى اللاحم الطوبلة التى تشتمل على 
أبيات كثيرة بحتاج »ما إلى مترادفات كثيرة. وقد آنکرها 
ابن فارس راملب » فقد روى أن ابن غالويه قال انی حضرة سيف 
الدولة بن مدان : إلى أعرف لاسيف سين اسماء فقال ابن فارس 
ی لأ أعرف له إلا اس) واحداً وعو اسیف . فقال ان خلویه: 
وماذا تقول فى الوند والصمسام والنتار ؟ قال إنها صفات . 
بذلك أنها اختلفت لدلالاتها على صفات غير الاسم » وذلك کا عاء 
اله الحسنى ناما تدل على صفات أ كثر مما ندل على ذوات . 


بن »زايا الافات » بل هوعيب من 








اناۋق فى نظارى ایر 
عيوما » نان كان موجوداً فى الغات المية لالز بة والفرنسية 
فهو أثر من آثارالثات القدعة . والثل الأعلى للغة : انظ واحد 
اکل هم » فلاتراین ولا اشتراك » ولذلك كانت الترادفات 
فى الاغات القدعة | كثْر منها فى الاغات الديثة . ومع أن ألفاظا 
كثيرة عدت مترادفات وإن لم تسكن مترادفة لدقة افروق بينها 
ما أدئ إلى عناية بمض الملماء من مستذرقین وعرب إلى تألیف 
کتب فى الفروق » كا فمل آلو هلال المسکری وکا فمل بض 
الآباء اليسوعيين = إلا ألما مع ذلك من غير شك كثيرة فى الفة 
المربية » مما ملو" ماج بالترادفات وشخمما شخامة كاذية 
وأخيراً قال الدکت 














منه أن الا 
ذلك تشخم الماجم تطذخم) ایض مزب » وقد كان يقبل هذا لو 
م تدهمنا المشارة الثربية بكثير من السميات والمانى تمتاج ١4‏ 
إلى ألفاظ كثيرة » وهى تغمرنا كل بوم عثات اامطاحات التى 
كثيرا ما نمز عن مسارتهاء فكان المقول أن نتخذف من 
كثير من السکلات ۰ لنفسح مكانا لها فى الماجم . وقد فءلت 
قريش خی ما فمله جاءمو الافة المربية ومؤافو مساجها » فإ م 
سفوا اللغات الختلفة ونقوا خيرها واسته‌ماوه لفة لهم وا رل 
القرآن » فم جمموا كل ما قيل عن القبائل بل تخلوه وافتصروا 





الرسالة 


على ما حسن وقمه فى أسماعهم وراق فى أذواقهم ۰ بق سؤالان 
هامان » وما : الم ردق القرآن الکریم مترادفات لنثبت أن 
قريشا اختارت من الاغات احسنما » وال ؤال الثانى: آهما خير» 





قية اللفة من الترادفات » أم 
نبق علما للابقاء على الشمر المربی فى شکله القسديم ؟ ومن رأينا 
فى الإجابة عن الؤال الأول أن ليس فى القرآن مترادفات» وا 
كامات متقاربة المنى وقفت الفروق بينها أو على الأفل اختاف 
وقع الكامة اختلاف موشمها » فقد تتکون كلمة أوقع فى 
محاها * ونکون الأخرى أرقع فى حلها الآخر » وقد أدرك 
الجرجانى فى دلائل الاعاز ذاك إذ قال إن كامة أين) ليست من 
الکامات التى تستحدن فى الشمر ولكن وردت جميلة فى 
بيت شەر وهو : 

غير أنى بالجوى أعرفم! ‏ وهی أيشا بالجوى تعرفنی 

وأما عن الؤال الثانی فيمكننا أن ندرم الفرادفات ونهدو 
معها ورود القصيدة على قافية واحدة »كنف سم وأمتافا 
أن ننير القافية فى كل عدة أبيات کا اضر البستانی ,أن :ايفتال 
فى ترجة الإلياذة » وبذلك كله نفسح aly E‏ فى الماجم 
للسكامات الحديئة والسطلحات الحديثة . وإذا ل تتح لنا فرصة 
اللإجادة ‌الشمر الرسل کا حدث فى بمض اللغات » فليس آفل 
الأبيات وأخرى » وليمتوحدة 





من أن نثير القافية بين جلة من 
القافية بالأمس القدس الذى لايسح أن رج عنه » ولكنه اس 
اءتیادی وتقلیدی » مرده كله إلى الأذن الوس 





لەت 


أرى أن النتيجة المعلية الى وستخاصما الد کتور اعد أمين 
بك من ذلك البحث الذى يمتبر حلقة فى سا-لة محوثه اللفوية 
التجديدية التى بلقيها فى مؤكرات الجمع س هی إعادة النظار فى 
ذلك الثراث اللثرى التشخم دون فائدة لنحذف منه الترادقات 
کال علها فى الماجم السكلمات والصطلحات المديثة » ويرى 
الأستاذ أن الثل الأعلى للغة أن يستممل فیها لفظ واحد الممنى 
الواحد وأن لا حاجة إلى الترادفات إلا فى قافية الشمر التى يكن 








عنها . وأءا أوافق الأستاذ السكبير على أن قافية ااشمر 
ليست مقدسة وأنها لا ترر ذلك التشخم الذى وسفه» بل نی 
أذهب إلى أبمد من ذلك » فأب كيف ثرنا على القافية فى النثر 
السجوع وأقررناها فى الشمر» والأعس فبا واحد منحيث القيد 
السناعی الذى برجم إلى الأذن الو-ي: 

ولکن هل کل الغرض من الترادف الإعائة على القافية ؟ 
لقد جاء نی تمبیر الك كور بالحاضرة قوله 
ونتوا خيرها 4 ری لاذا استممل « نقوا » بدل ظ اختاروا » ؟ 
إنه فمل ذلك لأن عبارة ۵ اختاروا خيرها ‏ یثقها اچناعانلامین 
وهنا أسءفه الترادف بالف لى « نق » الذى لا يثقل فى النطق 








نوم سفوا لفات 


والسمع مع « خيرها » » وقال ایض  :‏ واقتصروا على ماحسن 
وقسه فى أعاعوم وراق فى أذواقهم 6 ولو أنه كرر 9 حسن » 
مكائيية راق » لا حسن وق ااسکلام فى الأسماع وراق فى 
الذواق . . ولو أنه أخذ إنتراحه فى صياغة اماضرة فقرر الا کتفاه 
بالفلين اختار وحسن دون مرادفنهما لوقع فى حرج من قل 
التمبيرا. وغل هن ما قله الأستاذ نفسه عند فى الترادفات فى 
الترآن » نت رأى أن مافیه کلات مختلف باختلاف موضمما ققد 
نکون كلة اوقم فى علها وتکون أخرى أوقع فى لها الآخر 
والتأمل فى هذا لابراه خارج) عن الترادف رإعا هو استعانة به 
على استمال الئىء فى موضهه 

وقدتمرض الأستاذ زأی‌ان‌فارس ف الترادف إذ انكر ابن 
فارس وجوده فى الاغة ووجه السكلمات التمددة التى تطلق على 
ثىء واحسد بان واحدا منها هو الاسم والباق سفات کأساء الله 
المسنى » ول يمن الأستاذ بتفنيد هذا ارای مع أنه يتفق وفکرته 
من حيث رأى أن اللفة تثقلبا مترادفات كثيرة جب التخلص 
مما .وفى نظرى أن نلك الكلمات وإن كان قد لوحظفى استم لما 
الأول مابينها من فروق إلا أن هذه الفروق قد ذهبت مع الزمن 
وسارت الکلمات ذات دلالة واحدة ؛ فالشاعر ‏ مثلا ‏ إعا 
بای يكامة « مهند » لأن القصيدة دالية » ولو كانت ميمة لق 
بلفظ « سمسام» من غير شك 

ولو فرضنا أن هناك لثة ينطبق عليها الثل الأعلى الذى ذكره 
الأستاذ » فان الإنسان لا يتصور ذه النة أدبا »فقد كن يحاجة 











۹۰ 


التمبير ااملی والیومی »ولکنما کون بميدة جدأعن الاعتبارات 
التى تلاحظ فى حسن وقع اكلام ؛ وفضلكاسة على أخرى فى 
موضمما » ری ااظلال التى يشيفها لفظ دون آخر ۰۰ إلى آخر 
إلى بحث وحده 

تى أستاذنا اسکبیر الدكتور احد أمين بك إذا 
كانت خلاصة موضوعه: الضین بالکرة القضخمقمن الترادفات 
فى لثتنا وأكثرها الفاظ حوشية وکلات ميتة » والدعوة إلى 
تصفية اللفة منها مع الإبقاء على الترادغات المية الأنوسة وذلك 
كا فملت قريش » فإنهم لم بهدروا الترادفات كلها » وماأظن 
الأستاذ يقول بذلك » وإنا تراه تاط في التمبير إذ قال إنهم 
اختاروا من الاغات أحسنها » وهذا ما تريد 


نی رسمار : 


أعلنت نقابة السحفیین - بوم الحميس الاضی - عن 
عاضر زوجة أحد الزملاء موضوعها م أسرار البنةيق 
رحلی بشمال إفريقية » وامتلات فاعتفاروق الأول الحاشرات 
فى نادی النقابة ؟ مجمپور من الجنسين وقدمت. السيدة على آنهسا 
حفية » وقذاك سنتحدث عن « آسرار البنة » و حدات السيدة 
فتالت إنها بست #فية ثم أبدت هذا القول بمدم تمرضبا الهنة 
وأسرارها ٠:‏ 

کنیا مامت عاضرات أو ( شرا ) کا بقولون فى اللغة 
الدارجة ما بقع فيه الرء وهو فافل . . فم ارد أن أشرك قراء 











« الأدب والفن » فى بلوته | 

وكنت أغغى على هذه الحاضرة » لو اقتصر الأمر فبها على 
فراغها من شىء ذى إل » أو اقتصر على اللنة التى تحدئت با 
السيدة إذ حانيت الفصيحة وکسرت المامية . , وكنت'أ-تطيع 
أن أغضى أي عن نهاون نقابة السحفيين فى اختيار ماتجمع من 
أجله الناس فى قاعتها الفخمة 

ولسكن الدی ل أستطع له كا6 » وهو الذى حدا بى إلى 
كتابة هذا * أن السيدة الفاضلة » وهی تتحدتعن رحلنها بشمال 
إفريقية لا على ماقام به الحسكام الفرنسیون 
هناك من آسهيلات أو حفاوة بالزءلاء فى رحلتهم وعا شكرت 








»کرت فر 





فرنسا على ما قامت وتقوم به من أعمال لتقدم أهل 
شال إفريقية ورقيهم . ۰ | أى ألما تشكرها على الاستعمار ! 

وقد علمت أن فى النقابة برناع) لأحاديث فى ساسلة اسرار 
البنة فى رحلات ببلاد مختلفة » وكل الذى أرجوه ألا مدنا أحد 
عن ر<لة فى مصر يشكر فيها إتجلترا .-. 





الوسفی والر: 0 

يآول الأديب « حافظ عبد السميع مران » فى رسال إلى : 

« قرات كلة طريفة يحريدة السرى موداها ان نشين 
بالوسیق فى جیع ترانیلا الدينية . وبأل مساحب القال ويسأل 
ممه مؤيدوه : لاذا لا نرتل القرآن والأذان وخطبنا الدينية على 
نات الوسيق ؟ إن الوسيق تنقلنا إلى عالم الانتشاء الحسى 
والاستمتاع الروحى فلماذا لانتخذها وسيلة لتذوق دیننا ؟ | » ثم 
يقول: « وحن لانرتاب فى أن الوسیتی محرك الفرائز ونير 
الشپیواتوتیتنها علخ اموی وتدفمها إلى السيطرة على المقول 
والإرادةالأنسانية :فا فائدنها إذن للدبن ؟ » ويعشى هکذا حاملا 
عل ااوسیق لاح" فى رابه - تفر الفرائز والرغبات الشهوانية 
إلى أن يتساءل : وأبن قداسة الدين فى جو تسوده الااحیسة 
والتحلل الخلق ٠٠٠‏ فى جو بسیعار عليه اجون والخلاعة ؟ أبريدون 
أن تبط بإلدين إلى الحاوية التى صر نا إايها وله أداة همو إشباءا 
ارغباتنا الشهوانية الویمة ؟ 

ولا شك آنشالانری الوسيق يتلك الثابة * فالوسبق فن 












رفيع » وقد أسبح بيان آهیه واه فى الإمتاع الروحى وترقية 
النفوس وما إلى ذلك » من السكلام القرر الماد ۰ آنا استخدام 
الوسيق فى ابو الرخيض من حیث ما يصا-بها من غناء مبتذل 
ورقص مثير » فهو أمر آخر لاینبنی أن تخلط بينه وبين الفن 
ااوسیق المالى 

أما ما كتب عن ااذ الوسيق فى ترتيل القرآن وانلطب 
لاطراف 


وإذا 





الدبنية والأذان فهوكلام يعمد إليه بمضش زءلائنا اام 
الثراء وإحافهم جا لفت الأنظار وبجدد النشاط لقرا 

كان الکانبون الااءون إلى ذلك جادين فى دهوتهم فإنهم 
ولا شك بمیدون كل البمد عن روح الإسلام وثقافته » وليس 














کات کرمم 
أرسل صاحب الما الدكتور طه حسین باشا هذا الکتاب 

السكريم إلى الأستاذ مد سيد كيلانى يشكره على مقالهطه حسین 
الشاعر الذى نشر فى المدد الماغى من الرسالة 

سبری الکرم : 

قرأت الآن فى القناطر الميرية مقالك المتع الذى نشرته 
الرسالة » فأشكرلك أجل الشکر أنك ذ كرتنىشيثا كنت أنسيته 
<تى كنت أشمر أثناء قراءة هذا الال أنك تتحدث عن شخص 
غيرى . 

وعفا الله ما سلف» فقد كانت تلك الحاولات فى خر الضبا 

وأول الشباب را كاذ! لم يحم شا وم يحل يقينا . 

کل ما يعمل فى الأديان الأخرى یلام دینتا وان آ[فتنا الكبرق 
فى التقليد .-۰ وكا جانب الأديب صاحب الرسالة الصواب فى 
طمنه على الوسيق » كذلك بمد عنه أولئك الدماة كل اليد » 
فان النسوص الإسلامية من يات قر نية وأحاديث نبوية 
وأذان وخطب وغيرها - لا يقصد بها الانتشاء والاستمتاع » 
كا یتولون ؛ ما هو كلام موجه إلى اامقول والأفهام لتعى ما يرى 
إليه وتعمل يمققشاء » فإذا صاحبته الوسيق محیفت الانتباء إليه 
وشذات عن مراميه . وامل شيثا من ذلك واقع بالف سل إزاء 
بایسنمه الآن | كر قراء القرآن من تکسر وتطريب پاسم 
التجويد » حتى أسبحت ثابة الناس من عاع القرآن أن يطربوا 
لأننام القارئين . وأنا أبشع الأسوات'النكرة الى نسممها من 
الفلات اأذاعة » تلك الاصوات التى نتمالی بالاستحسان فتنماق 
بعبارات مميبة ولحجات غير لاثقة , كذلك الذى يجأر فى خطاب 
القاری : ياحلو : ياحلو | 

وما ذلك إلا للاحاه بالقراءة نحو التنذيم والتطريب + فابالك إذا 
بها المزف والطرب . : إن القرآن لم يتزل لثل هذاء إعا أنزل 
لابلاغ ما تضمنه إلى الأفهام + فوسل مید به إلى الأنثام 
و «الانسجام » ؟ عباس فصر 





۹۰ 





و ا ده بر والشر والبراءة إليدمن الکذب والغرور. 
أما بمد فإلى أرجو أن تقبل میتی وشكرق ددا . 
مول نفر مسر عير ان ہیر : 
نشرت ف ارسالة نقداً لسرحية « ان جلا» »وثمرض 


للتعقيب على هذا النقد ممقبان ۰۰۰ وقد للحت فى ردی على الت‌قیبان 
إلى الدافع لأحدهما إلى التعقيب ٠٠٠‏ وقد تصدی الثانى للتعقيب على 


وأبىإلا أن ببتعد عن الوشوع» 

بمد أن أثبت تناقضه » وتخبطه ۰ وراح بتحدث فى غرور ءن 
الشرف الذى آضفاه علينا على دنا" ومد الله على أثنا 
خرجنا فى قم النقد يممود المثيل قبل أن يدخله الأستاذ إسماعيل 
رسلان تیذا في نتشرف حتی بزمالته ۰۰۰ ولمل فى محمسه للرد 
على نقدناو فى تطاوله علينا » مايفصح عن الوسيلة التى وسل بها 
إلى هذه الأستاذية . على أننا لا نشکر أن العقب مميد فى المهد 
منذ مهن » وقداتر ج فيه هذا المام » وثارحول مجاحه جدل » 
لا ارید | کرام) نذا ألمهد أن أسرة تقصيله. وار 
التعريف به أن أذ كر أن ما نشرته الرسالة له من تمقيبات هو 
کل ما حادت به قريحته فى حیانه اافنية 


رذىق العدد الاغی من الرسالة ٠.‏ 





يد زيادة فى 











ویس من الغريب أن ينسكرالءةب معرفته عؤاف السرحية» 
فهذا هو النتظر ؛ ولکنه لا يستطيع أن ينسكر علافته بالسئول 
عن اختيارها . 


ولیم المقب أن قاری الرسالة ممتاز» ومن التمذرتشليله . 
فهو يعرف من التحامل ومن الأجور ومن الذى هرب من 
الوشوع » ومن الذى كتب بأذنه لا بقله هذا ۰۰ رللسقب 
أن يحتفظ لنفسه بنصامه التى ألبس فعا الشلال ثوب الق » 
والإثم ثوب الطهر ۰۰ ولست أدرى متى عرف الأستاذ مايليق حتى 
ينهى عا لا يليق ۰ ومتى عرف الحق حتى ينصح بالتزامه ؟. . 
وإذا کات النقد از عن الموى يمد فى نظره تسفيها لأعمال 
السكتاب ٠:‏ فول يبتغى منا أن نسير ممه فى الرکاب ؟ 1 ۰-۰ وهل 
من ينقد أعمال السكبارءفى هذا المصرء هوالذى یبتفی الوصول ؟ 

ومد .-۰ فأحب أن أقول لاسيد رسلان إنه قد حقق الكثير 














من آنا -۰ ولكن النقد أسى من أن يكون فى متناول هذه 
الوسائل » لارتباطه بالثل والقم التى لا تستجيب لغير الق !| 
وإذاكان الأسةتاذ يريد أن بذک ر كل الق فقد كان 
حریا به أن يشير إلى ما کتبه الأستاذ آنور المداوى فى 
هذا الصدد حيث قال معقبا على نقدنا للمسرحية » وعلى ما کتبه 
هو وزميله : 9 اقد كنت أوثر لاناقدين الاذين تمرضا الا ستاذ 
فتح الله أن يبتمدا عن مواطن الانمبام » إنمام القراء 4) بان 
حماستهها فى نی الآخذ الذنية عن مسرحية الأستاذ تيمور » قد 
زادت كثيراً عن الحد الألوف | ۰-۰ لقد کان يحدر بكل منهما أن 
يسمو بقلمه فوقمستوى الام الوجهإليه » بدلامن توجيه مثل 
هذا الالام إلى الأستاذ فتح الله » وهو الرجل الذى لا تربطه 
بالأستاذ نيمورعلاقة من الملاقات ؟. اقد اول الأستاذ أزيكتب 
نزبم لا أثرفيه المسانمة » فسكان حزاؤء أن رى إلتحامل » 
لأنه لا عامل ! لفعة أخيرة أود أن أخم بها هذء الكلمة 0 
رعی ای آقدر ورن الأستاذ تيمور ب--وأحترم هد الأسعاذ 








فح اله » 
.۰ وأعتقد أن فى هذا السقیب »أ كرم تمويض اللناقد ار 
فى هذا ابلد . 
اوہ تع 2 
كلو غريس عو فال : 


اطلمت مزا - بسپب تنطیلااواسلات فق السوذان -غل 
عل الرسالة » فقرأت كلة لأديبعراق يمقب فما على يعض ماجاء 
فى كلتى ( دم سین ) ويتول إن فيا كتبته خزعبلات وأبإطيل » 
وان . 
ما سارت 

ونمیحتی اللا دپ آن یکون عف الاسان » مطلما » ما 
بين ما يوز أن یکون وما لا يجوز . استیمد المترض أن یکون 





اشباب الثقف - على ما زعم استهجنوا بعض 


الرجل الذى منم الحسين الاء قد أصيب بداء يشرب ممه ولايروى 
لان النی سل الله عليه وسم نی أن تسکون الشم سكسفت لوت 
إبراهم . فن ناحية الوقوع ما ظن أن أحدا ينسكر أن يبت الله 
من شاء عرض لا برویه الاء ممه » ومن ناحية القياس قهوقیاس 
غريب جیب » فانكساف الشمس أو القمر آية كونية » ون 


۹ الرسالة 





مومنون‌بان هذه الایات السكونية لانتكون لو تأحد ولالیانه» 
ولکن هل عنع المقل أو الشاهدة أن ينتقم الله من ممتد فیصیبه 
ببعض الأمراض » أما أنا فد شاهدت ذلك كثيراً فى قرانا 
الربقية » وقرأت و#مت 

وأما آن هذا الکلام تسكذبه الرواية فسی‌ان أقول لضرة 
( الملامة ) إننى قات هذه الروایات من نار ۳۳ ی ؛ وناهيك 
به تاريخا » وبصاحبه شيخا 

( وبمد ) فالثقف لا يمترض حتى يلم + ولا دجن حى 
يبلغ فى المقل مبلغ من یفرق بين .| بقع وما لا بقع . 

على ماري 








ر طب نات كم : 

كان للكلمة الكرعة الى نشرها الصرى أشيرة النائب 
المحترم حسين بك بدراری حول الحلاف بين هیکل باشا ونشات 
1 رہاظب فی‌لانفوس بمد هذا الحلاف المنشمب الأطراف 
بين عدين ين اعفلام السياسة والأدب » وما كان للها أن 
يدا هذا المارنيق: والبإد فى أشد الحاجة إلى انقاق امیس 
وسفاء النفوس وتوحید الكلمة 

إن ما بحن فيه من محن‌ومشکلات» وما تنذربه الحالة الدولية 
مرن خطوب وسعويات » ليدعو بالءقول الدرة والرؤس 
الفكرة والأفلام الميرة البريئة أن تقف من هذا كله 
موقف الداعى الناسح والرشد الوجه 

اتقوا الله با سادة وانتقلوا إلى جدول الأعمال فالدول جیما 
لام لما الآن غير التفسكير والتدبير والممل 

( فاتقوا الله واصلحوا ذات ببدم وأطيموا الله ورسوله إن 
کنم مؤمنين ) 

مس عبر العزیز الر الى 
عؤال : 

يقول الله تمالى فى كتايه المزيز « وما كان لنفس أن عوت 

إلا بإذن الله کتابا موجلا » . وقال جل شأنه « فاذا جاء أجلوم 


الرسالة 


لا يتأخرون ساعة ولا يستقدءون 4 . وکتب‌الد کور الأستاذ 
حامد الثوالى مقالا فى الرسالةالئراء عدد ( ٩۱۱‏ ) بمنوان «انلمر 
بين مب والإسلام » جاء فيه « وإذا اطلءتم على إحصائيات 
شركات التأمين على الحياة وجدتم أن استعال انلمر ولو عقدار 
متوسط يقر العمر » | قات : كيفك يمكن | بین‌ما قرر نه 
الب سركات التأمين على ابا ؟! 

أما نا فلا آفهم إلا لنة القرآن » وافیم أن المعر لا يقر 
ولا يطول ولا يمكن أن يقصر أو يطول ١-ببأو‏ لاخر » فانبانین 
والفيتامين لا يطيلان العمر کا لا بقصره الررنيخ والنفتالین . . 
فا فول الدکتور النوابى صاحب الفال فى الإواب على ساحب 
السؤال ؟ 

او کات فى انلمر أعمار يمجاما 


قيس الوت اعارا بوج ا 






ات » وبين [حضائيا 


« الزیتون » عرثانه 
(امساة) 
قال الله تعالى : « وما پعمر من مكبر ولأ ينت مولع ال 
إلا کتاب » 


عزف وكريف : 

نشرت علة ( الألواح ) البيروتية فى عددها الثامن السادر 
فى منتصف الشمر الافی قصيدة لى بعنوان ( بين الأعاسير ) وی 
الفصيدة التى نشرنها الرسالة قبل ثلالة اام وقد أنيح هذه 
الةسيدة أن تخرج بها الألواح عن التقاليد الصحفية لخذفت مها 
وحرفت فما . وقد تناول الحذف بمض الأبيات فى أول القسيدة 
وفى آخرها فأساء هذا الحذف إلى التسلل بين أجزائها والترابط 
فى موضوعها وف‌کرنها ‏ کا أدى التحریف إلى اللحروج عن الماثى 
الفسودة وقواعد اللغة » و|ذا كان الحذف قد يفسر يمفلة طارئة 
من النضد أو الصحح » أو بضيق الصفحة الواحدة عن استيماب 
الفسيدة كلها فان تحريف ( كبابل ) إلى ( ای بابل ) فى ابیت 
الآنى : 
كبايل وسميرامين شاخة تقول للدهر + ماذا أنت صائمه 

وتحريف ( مدافعه ) إلى ( یدافه ) فى البيت : 


٠ 


وقيلجاء حلیف الشرقمنتص را رر الشرق من رق مدافمه 
وتحريف ( ف ) إلى ( من ) فى البيت : 

وفره أن هذا اللیل ما فتأت ٠‏ تمتند فى مشرق الدنیا سوافه 
كل هذا يؤدى إلى مسخ العنى وتشویه القصد » وقد يذ 

هذا ايا بثفلة السحح ولكن الذى يدعو إلى الدهشة أل تا 

كامة ( الدروب ) بدل ( التيه ) فى البيت : 

-تى إذا بات فى الفاء رائدها يطوى التيه وتحويه شواسعه 
لأن ضمیر (سواسمة) لا یقصد به لا التیه فكي یمود 

إلى الدروب وى جمع ؛ يضاف إلى هذا أن كلة (اتیه) لا تشکرها 

الافة وان أنسكرتها فلا ينسكرها القياس الصرف » على أن مذي 


ر 
اقم 








اد نشرها الأستاذ الزيات ول يقل فا شيئ وهو من 
أعة اللغة والأدب . 

لقد كنت أود أن عد يد التسحيح إلى الفصائد والقطم 
الاخری التى نشرت فى المدد ةسه فتميدها إلى حظيرة اانحو 
والصرف والمروض قبل أن عتد إلى قصيدتى فتحرف ومذف 
بدون #سوغ 1 

واذا کان مالك خی" أقوله لساحب الألواح فهو أن الاقب 
الاسی لابضاف إلى الشاعر فى قصيدة أو مقطوعة إذ لم يكز من 
التقاليد الصحفية أن يضاف هذا اللقب مالم يكن سفة ملازمة 
لاشاع ركاقب ( الدكتور) ۰ إن اللقب ال جاممى لا يذ کر عادة 
إلا فى البحوث التى تتناول تربية الطفل وعل النفس وما شابه 
ذلك ؛ أما الشمر فهو بميد كل البمد عن الأافاب 








حةا أن ساحب ( الألواح ) سديق قديم وح أثير الكالة 
ولسكن الصداقة شى" والذفاع عن كرامة الشمر شی* آخر . 


ارام وی 


النامرة 





فى القصة العالية الواقمية الخالدة لاشاعر الفیلسوف 
« جوته » الأللى . 
تطلب من علة الرسالة ونما 4٠‏ قرش عدا أجرة البريدا 














من لاغة القرا ان 

اف ارراستاز ا2ر ار بروی 
الدرس بكلبة دار الماوم 

للأستاد الظاهر آحمد مکی 


عن الهزئية صدر الأستاذ اجد أحد بدوی عثوا ر کتابه 





وكان موفقا » فان القصدی لبلاغة قرآن كلا . ثى» وق طائة 
الفرد وجهد المقل ولذا ااسکتاب قصة بدأت ق بوم م 


العام الاضی بدار الملوم ؛ حسین اخقط لا ار هسبلا 














جديدا فى تدريس البلاغة امللایه قر الح الت 





لا القداى » مزوجة 





»او متأئرة بالنطق + وقد أساب فا ارتأى وما بتع + 
ان » ومران وصكل » وملک وحاسة » وهی 
يدة » والدراسة ارة » والاطلاع الواسع» 


فان البلاغة ذوق وف 





عدد أقمسها ال 





والمزوف عمسا تئن سا مر قواعد ونظام لايتصل 


أغلبها بالذوق السام 
فالا-تاذ اد بدری إذن آرادآن يدرس اطالابه البلاغة فى 


القرآن » ولإيفرضه pre‏ » رإعا استشارثم فيه » وکان لكاتب هذه 





ااسلور رأى يالفه »مورا دراسة شاعر أو نتاج أدبب » 


ایکون عال ل المقل آوسم ؛ ومیدان النقد نیع 








البحث الحديثة » من ن تناول الو ضوع خلوا عن 
وما فى امتطاعة مسلم أن جرد نفسة من الماطفة» ومن ن ظلال 
القدسية ٠‏ حين يمر ض لدراسة القرآن العكريم | 





قاجا عاديا ١‏ 





فيخشع لقوانا وأعائنا وإكانياتنا » فن انلیر آن‌ندعه فى علياله » 


عسه بمواطتار و جدانتا؛ و نغذی هه حواسنا وشعورنا. واستامعه 
ی تک کر دون ان اول البحت عن بات سلكها 





أو التواعد التى مجها » ولسكن أ-تاذنا الفاشل » رأى غير 
ما ارتأيناء فدرس انا الوشوع فملا» وأخرج نتاتم يمه مدا 
نا » بذل فيه ودا کا 53 
لجل رسالة بنوه بها أعظم اناس قلا » وأ کلم تفرفا لذات 
الوضوع » فا بالك وهو بشارك فى | كثرمن 
أو موافا أو عذفاء وله أ كثر من کتاب صدر فى نفس العام » 
تحمل دراسات قيمة» توج راحداً لها يمع نواد الأول للئة 
ة بك الطوطاوى ) فتال‌عنه الجائزة 
ابا لام ٩۵۰‏ 


عليه منه » فقد تصدی 








ميدان علبي ؛ دارسا 





٠‏ وهودراسة عن ( ر 
الأولى فى السابقة الأدبية النى 


مرب 





ولكن إلى أى حد بح أستاذنا فى عاولته ؟ ۰۰ إنه عرض 
ب ( القرآن ) تحمل 
ااممق والجدة » والاحالة والشمول » والالام الواسع اللغة و 
شى مناحیا» اما التتائج الى قصدنا ها فلم تبلغ منها إلا 
القلیل .ذلك أن قاعدة واحدة من قواعد التقد الادبى أو انحو 
أن تطبقها على الفرآن أو 


علینا ضورا طيبة . لدراة عالية فى أسالي 





أو البلاغة » أو حتى امرف » آست 





آستخرجها منه ؛ دون أن تصطدم با بتقطها فى مکان آخر الان 
القرآن لا اترم فى ترجه طریفا واحدا ؛ ين پفزو الشاعر 
والأعاديس )مادعا اوقادها » میاجا أو دافا نباو مر هدا 
واعدا أو موعداً . ومن ثم قفد أشطر أستاذنا إلى نفس الطريقة 
الت لجأ إلبها أسلافنا من التأويل والتخر بج ٠‏ وشرف السكلام 
عن‌ظاهره » وهی طريقة إن حت فى ميدان التشريع والتفسير » 
فلا تحمد فى ميدان البلافة محال 

على أن للكتاب أهميةقصوى ولا نتأنی من عرضه ام حاف 
سب » وا لإثارته ا كثر مركن 
عن هدف الأدب ( ص ۱۳ ) فيقول 












من القرآن فى صورة جد 
قضية أديية ؛ فهو بدا 
(رااق 
:طلب مته أن يدنا بأفكار سادقة عن ال مياة) وهو كلام يستدعى 
النظر طويلا . أما أن الادب إثارة وجدانية فأمر لامراء فيه » 
وأماعدم اشتراط السدق ء فامر برفضه الأدب عمناء الحديث ؛ 





بهذا ادف » عند حد الاثارة الو جدائية ؛ فلا 





الرسالة 






افق اارای 
د فرهون 


لأن البساطة والسدق ها أخص عیزانه » اما الأدب 
الذى شود نهالمر بيةرتشهده؛ فىعصور الشعف وال 
بظروفه » وسیتهی بوم اشيم المرية والتكرامة فى أرجاء هذا 
الوطرن المزيز ٠٠‏ 

تم » ماهو التعبير الإباحى الذى لا ده الاستاذ من الادب 
أو الفن الیل ( ص ۱۸ ) وما الفرق بين الإثارة الروحية 
والرثارة الجنسية ؟ إن السكانب قد بمرض اوضوع جنسی » عللا 





فى قسدة » أو مبدوثاً فى مقال » فیقراه من مث رییته فلا براه 
الا رو 
فيه إلا استفزازا جنسیا * فلاس هناك تمبیرجنسی وتعبیر روی » 
راعا هناك قابلية روحية وقابلية جنسية » وهو يحدثنا عن المج 
الأدنى فى الفرآن ( ص ۳۷) « وأعنى بالنمج الأدبى هذا الذى 





خالا ویتراه من عاش فى بيثة مةحالة » فلا باس 





يتجه إلى إثارة وجدان القارىم» إثارة روحية رفيسة» ثم 
بستشمد له عا لاعت إلى الروحية إلا بسبب واهن ضميف ؛ ىن 
آية « ومن بطع الله والرسول فأولئك مع الذبن انم الله عليهم 
من النبيين والصدیتین والشهداء وااصالین وت أولئك 
رفيقا ۰۰ » لان حبة الأنبياء ورققائهم هنتا» ليست مرغوبة 
انم ؛ وإما لأن مؤلاء ماوام أعلى درجات التة » فن هم 
کان معهم . والجنة فا مالا عين رات ولا أذن سمت ولا خطر 
على قاب بشر » فالإثارة هنا مادية لاروحية فما ۰۰ 

وان إن إثارة الذرآن كلها من ن النوع المادی » فقد ازل 
يمخاطب قوما ماديين ؛ ومن ثم فقد حب کل وعوده ومواعیده » 
نپا من خيرات » والنار ما فا م 
۳ إلى المير ء لا لأنه فضیلة فى ذاته » وینهام عن الشر لا 
لأنه رذيلة فى ذاته» ولو فمل ذلك لا وجد يما » واعایده‌وم إلى 
المسير لأنه بؤدى إلى الجنة » وينهاهم عن اشر لأنه بودی ال 
النار » والترآن حين يحدث اطبیه عن الجنة , لا يحدتهم ء 
كني » وإعا يقول « مثل الجنة التى وعد التفون فيا 
نهار من ماء بو ن » وأنهار من لبن لم يتغير طممه ؛ وأنهار 
من جر لذة لاشاربین » وأنها اد من عسل مصفی» وم فيها 
ال رات ۰۰ » ثم پسد ذلك د 
إثارة مادية أبلغ من ن هذا ؟ وم يفت استاذنا هذا الوشع » فراع 
وستثنيه مع أنه الأسل ره ليستقم مع که الأول » من 









ن عذاب »فبو 


أى جنة وکز 
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أن إثارات القرآن كلما وجدانية روحية خالسة 

والقرآن ممجز » وإخفاق المرب عن الانیان بشبیه له أو 
ضریب = وال قل - جديث مستفاض » ولکن وراء هذه 
القشية أ كثر من علامة استفهام » فان الذين رمام القران نفسه 
,لادم وشدة خمويتهم لم يحفظ لنا التاريخ من حججهم 
شید » ماذا كان ردم على الفراان ؟ . . ماهی اعاط الحساولات 
التى فشات ؟ على أى أسلوب جرت ؟ . . من ثم الذين قاموا 
بها ؟ . التاري أيصمت + وحن نتايمه فى ده مسوقين »> 
وأستاذنا على" مذهب الصرفة ( ص 4٩‏ ) « إنه لو جز المرب 
عن المارضة بالصرفة » لا استءظموا من بلافة الفرآن » 
وتمجبوا من فصاحته » کا أثر عن الوليد بن الفيرة حيث قال : 
« إن أعلاه لورق » وان أسفله افدق » ون له لطلاوة » وان 
عليه الحلاوة »رقسة الولید هذه تصطدغ بها ىكل کتاب وکل 
بحت » ود مجد لما شیپ فى قسة إسلام عمر » ولكنك ان 
حد لاةمتين ثالثة » ری هل كان الوليد بن الفيرة 








قوف 
مکة ی يويد وادما برأی ارتا ؟ قضية علية كانت 
تلم أ کتر من هذا آلرور السریع 1 

نم هذه الابة التى عرش لا ( ص ٩۳‏ ) ثم غفل عن الككلة 
التى نها » من يوم أن قرأها السلمون حتى اليوم » آية « إن 
هذان لساحران » ماذا وراء هذا الرفع النسوب ؟ ام افة ؟ 
آمی لحمجة ؟ إنها لم ترد فى الفرآن على هذه الصورة إلا مت 
واحدة » وما كنت أريد بععرضه شا أن يميد على أسماءنا 
تأويلات النحاة الفجة » وإكا كنت أريد ما تفسيرا جديداً 
فى ظلال الامکانیات الواسمة التی بتت تع بها اما الآن! 

وفى فصل « الفاسلة ‏ بحث قم مه 






ج جدید مشکور ۱ 
واکن محاولة اخناع الفواصل فى طريقتها لقاعدة * اجهدت 
سکیم نا تهينا إلى لاقاعدة , نی ( ص ۷۷) « وإن 

نتك فقد خانوا الممن قبل فأمكن منهم والله عليم حم 6 
تيع » حكم فى اکن منهم . ری لو استيدافنا 











اکن » هل يحدث ارتباك ما؟ هل يشمر القارىء أن هنا 
لفغ میارب ؛ أو كلة قلقة » أو ممنى غير موائم ؟ ٠٠‏ 


وق فصل « الثريب » جل حتاج إلى شىء من التقدير 


د 





( ص ۸٩‏ ) « فكان المرب فى عصر نزول القرآن عذون إلى 
كيار الصحابة » يسألوتهم عن ممانى هذه الأنفاظ الفريية » 





فیجیبونرم ويقر بون لهم هذه الما » متشهدين بأبيات 
والواقع أن قدرة الصحابة على فهم القرآن لم تسكن فى درجة 
واحدة : فکان مهم الاقف ثقافة أدبية ممتازة ؛ولم يكن ما نسميه 
بب عند هؤلاء الذبن حدام الفرآن » ف يكن 
با ولا ممكرها » ومشال ذلك استميال 


فها جمهور التأدبين » ويتذوترن جا ها » 










اسنة العامة » فكي ف كان بض المرب 
عضون إلى السحابة يسألونهم عن الثريب وف آن نانچ 
غربي لم يكن بغريب عند هؤلاء الذبن حدام الفرآآن ؟ ود 


أستاذنا اقطرعه عا يستموله 












اشعراء » وهو قياس م 
الفارق السكبير » فل :كن هناك فوارق شاسمة بين لمة الأدب 
ولنة الحادثة » ولم نسک 


تفت ض اافرق الشاسم بين التین 


اك لمة خاصة وأخری دارجة » وحين 





کون الشكلة الى تمرض 
نا اخم واعرض وأدق » لأن مؤلاء اتمه نیم یکرتوا 
يمون بلعربية حقا ليسوا أملا لأنررتحدام الان »لآم 
لاعاسکون وسائله 

وفصل « الزائد » « ص ٩۹۵‏ » راسکن »من ال قال 
إن هذه السكلات زائدة ؟ ۰-۰ النحاة » ومن الذی أوسل النحاة 
إلى ذلك ؟ وضموا قواءد » فلا اسطدمت هذه اكات عا 


تصدوا » | يمترفوا بمجز أو تفسير » وإعا نسبوا إلى القرآن 











ماليس فيه :ثم انی البلاغيون يدفمون ولمم ٠‏ قنية .مفترضة 
لا عتاج إلى جمد أو عناء ... القرآن فى ذروة البلاغة » هذه 
قشية ألم بها جيم »فملى النحاة حين بربدون أن يخضموا القرآن 
لتواعدم أن يمدلوها با بابرء » دون أن بضارونا إلى التأويل 
والتخريج » وإلا فهم الواهون! -: 

أما «النشبيه فى القرآن 6 «ص 6۱۸۷ فأئمن مانى اکتا 
وأجدر فسوله بالاطلاع والتدبر والقراءة » فل بشا أستاذنا أن 
يجارى البلاغيين القدماء فما استنوه للتشبيه من قواعد » ففی 





يهدمها فى رفق وهدوء وأناة ‏ ولکنه ل يذر م ما قنوا شي ٠‏ 
فليس يجا أن أبلغ التشبيه آفربه » وان أ 


3 التشییه على النفس وشمورها به سروراً 


أندره » ولا 








سرد القوة وا( 


آو أل , وه و کلام سحيح قوی إلى حد بمید | 


الرسالة 





وشبيه بهذا « التصوير بالا-تمارة ص ۲۱۷ 6 « ومحازات 
القرآن ص ۲۲۳ » « والأسلوب القرآ فى ص ۲4۵ » وفى کل 
منها دراسة قيمة موفقة وعرض جذاب لم يسبق إليه ! . . 

ثم تأتى « القسة فى ااقرآن ص ۳۹۷ » عرضها لنا الأستاة 
الفاضل تفسيراً » برض لشكلة القصة ذانها من قريب أو بميدء 
قصة سدقها حرفیا » هل هی وتائع حدئت کا سورها القرآن 












عام ؛ فل یتصرف نها حذف أو زيادة ؛ وفقا لما بهدف إليه من 
عظة واعتبار ؟ . 

هذه هی ااشکلة | ... 

واخی) يمرض « ابعض مور المياة الجاهلية » فى الفرآن 
« ص ۳۷۸ 6 وحن امل أن الاسلام جاء فشوه وهدم کل ماهو 
ا ونی » وکان‌نقده ونقریمه منصبا على رءوس ال-ائل الکبری 
وأسوليدا ء أنا جزئینما» آما تفصيلاتها » أما حسنات هؤلاء 
ارم ولا سکت عنما الفرآن کوت ناما الا ..۰ بل يبدو أن 
الاسلام كان عاملا فى القعناء على القار يم الجاهلى بمسنائه وسيثاته 
لى ھر ]نر یاف عنه آی شىء ۰ وظل المرب الأول 
تاشر اول الإسلام » شمبا بلانارخ والمقبة (لکبری هى 
سول إلى مذء الحتائن » وعلى ضوه ما يتكشف منها » يكون 
التفسير للآيات الفرآ تية التى عرفت للحياةالجاهلية » وتبين مایا 





من بلاغة وناز » أما الماع لاحجج من طرف واحد » 


يجملنا عاجزين عن هم کل شىء 
وبمد ۰۰۰ فقد مختلف فى الرأى » وتتباعد فى النظرة ؛ ولكنا 





نلئق دواء] عند هدف واحد » علاتا أستاذنا اء » هو أن تقول 
كلمانمتقد حين نمرض لشىء جديد » وإلروح السمحة التى كنا 
ثلتق بها فى الدرس » قسد عرضت اؤلفه الجديد » وان بقعد ی 
مر ضف الرأى » أوغرض فالقصد » عن الإشادة بهذا الکتاب » 
فمو دراسة عميقة حديثة » اوضوع قد تمرض له الكتب القديعة + 
ولكنهل معط فی دراستنا الحديثة بأىنصيب » وهو يقنم -ککل 
اکب الأستاذ أحد بدوى - پلمبارة الرصينة » والأساوب 
الجزل » والمرض البارع » والدرس المميق 

وال القاء 
ےا قریب | 


أستاذنا فى مولفه الجديد الفادم » وسیصدر 


الطافر ار زر 
كلية دار الوم - جاممة فؤاد الأول 





الرسالة 


الأسس اة 
لرراسم ارت وای 
تأييف ارژسناز مر امز مزروع اژزهری 
هذا الکتاب من السكتب الأدبية المصرية التى نستحق 
أن بطلع‌علها الأدباء » فهوعاولة موفقة لتدديد الأزمان الجاهلية 
عند المرب * ورب ط کل أثر من آثار الأدب الجاهلى بحيل ممين 


درد بالتاريخ المجرى والیلادی مما . 
وقد استطاع اأؤاف بهذا أن ببرهن ءل أنمن الآثار الأدبية عند 
المرب ما سبق الهجرة بأ كثر من سبعة قرون » فى الوقت الذى 





يكاد جم رواد الأدب العرنىعلى أن أقدم الآثار المربية الى بين 
أيدينا لا تتجاوز المجرة بأ كثر من قرن ونصف قرن 

وا حمل لنظريته آماراً خطيرة أن من الأدلة الى اعتمد علا 
بعض النقوش الأثرية التى يرجع تاره إلى سنة ۳ عق م 

لقد اعتمد ااولف على شلاسل الآناب المريية با و مجدید 
التوسط لمدد الأشخاص الذين انتظمتهم سلاسل اندب من 
عصر النبوة إلى ( عدنان ) عند المدنائيين و إلى ( قحطان ) عند 
الفحطانیین 4 وقد وجد متوسط الأجيال المدتاتية 
الطرفين 3۵۰ر۱۲ جيلا * ومتوسط الأجيال النحطانية يما 
۱ جيلا ؛ ثم تابع البحث فرأى أن هذين التوسطين لا جدوى 
منهما مالم بقدرالممر ااتوسط لكل جيل فى تلك السلاسل » ففال 
يبحث ويتقب أ کنر من عشر سنوات + اطلع فى خلالها على 
مثات من الراجع غربية وش فیه" حتی‌اهتدی بعد طول الءناء إلى 
أن أنسب عدد امسر ال ميل هو 4۰ سنة وقد ذکر من أدلته على 
هذا التحديد فى كتابه ۱۲ دليلا جمل آخرما ه. 


ن هذين 








توله 
تمالى فى القرآن فى سيرة بنى إسرائيل الذبن تزحوا من عصر 
مع مومی : 

( فإنها حرمة عليهم أربمين 
إلى الفسرين فوجدثم قد la‏ على أن ال 
هوانةراض الیل السابق الذى طبع عل الذلة والسكنة فى مصر؛ 
ورجع إل التوراة فوجده »مد لا بين بدیه من القرآنونصه هذا: 

وذا صارفى مكنته کل أديب ‏ بمدالیوم - أن يعرف تاريخ 





بون فى الأرض ( ودجع 
فى حديد هذا المدد 
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أى أثر ادی للجاهليين إذا نسبت إلى قائله » وقد طبق نظريته 

3 كثير جداً من الشخصيات البارزة فى تلك الأحقاب » وكان 
أمثلقه الى سأ کتن بها هنا حكم المرب الشهور ( عامر بن 

االات اامدوانی المدنانى ) وقد سار فى ديد زماه عكذا : 

)١(‏ من عار إلى عدنان ۱۲ جيلا 

(۳) ويطرحها من‌التوسط المام لأجيال المدنانین من عصر 
النبوة إلى عدنان تمد الباقى ٩‏ أجيال 

(۳) و ٩‏ و8۰ يساوى ۳۹۰ سئة هی التى ندل على عمر عامر 
في سن این 

(4) مكان میلاده کان حوالی 4۰۰ قه( 554 م) 

وقد قسم الکتاب إلى ار خطبیقا لنظریته : 

۱ - ( الةم الأول ) أثبت فيه أن الأمثال النسوبة إلى 
اعایم-| أقدم الآنار المربية ؛ لأن البسيط أقدم من الركب 4 
رالاتا لاط من القطوعات ومن القصائد » لهذا بط القول 
فما بهذا ال تیب وقد حةق فى هذا القسم أن 0 ما عثر عليه 
مي" المیالترل (الأفثى الجرعمى) إن المسا من 

() رام الى (التطوعات الشمرية ) وقد حقق فيه أن 
أقدم الفماوعات ای #تزعلم! مت وبة لطى بنأدد القحطانی فا" 
من هذا وسيلة إلى تحديد ال 
هة المدنانین أسحاب هذه الامجة وقد أرجع تاريخ هذا الأثر 
حوالى سنة ۷۰۰ ق ۸ ( 9۷ ق.ع) 

ع والقسم الثااث شمراء الفصائد فى الجاهلية وا ثارم وقد 
بت فيه أن أقدمهم الشاعر النميمى (ذؤيب) وحفق أنه كان فى 
ن لاد حوالى 56 4قه ويليه ( فیط الابإدى) ساحب أطول 
وسات الينا وأقدمها وأن تاریخا برند إلى ۳۰۳ ق م 

4 - والقسم الرابع وهو الأخير أثيت فيه بأدلة تمانية أناللرجة 
التى نزل بها الفرا ن ليست لقربش | وقد توج أدلته ( بنقس القارة) 
الشهور النقوشسنة ۸۳۰۳( ۳۲۸ع) وهی السئة التى توفىفيها 
سا حب اللات امرژ القيس بن عمرو » فیری من هذا أن الكتاب 
ظريف تع » جديد فى موضوعه » وف آساوبه » وفى الاستدلال 
على ما فيه من نظريات 

ولا يشير الکتاب بمد هذا أن يعض مباحثه مشغرط إلى 
من الأحاجى 























ن الى ذابت فيه اة التحطانيينق 















د 





سس تست لم ممعم اھچا ليم مسرا لمیا ريم محرا يوي یمیا ای سیا ی مسوا لھ مسا من ]یمس لیم سیا لیس سی 





ديوان الأسمر 
للشاغر السكبير ارو سار گر ارس 
کر مجوعة شعرية ظبرت فى هذا المصر الحديث 
سے 


من بمض ما يحتوى عليه هذا الديوان الأبواب الآنية 


مد سل الله عليه ولم مات قونیات شیاسیات 
أناشيد المرب المالية الثانية غرنيات سوهانياك 
فاسطين دموع وزفرات اجیاعیات اتات 
شمراء الانة وحی ااطاف |خوانیات ودعابات ختلفات 


(- ۷) سفحة على ورق" خر وطبع آنیق 
يطلب هذا الدبوان المتاز من ( مكتبة دار احیاء السکتب المرية عيبى الإنى الملى وشرکاه ۰ مصر . افاهر:) 
ال مستسرو قرغي عدا جرج لبر 


ی او ل 
التق بالستمجل بقطارات البضائع 
بتشرف الدیر العام باعلان انم ور باه تحقیق رفبة المدرین قد تفرر نعمیم تطبيق نظام 
قل ابنام ااستمجل ایشمل الشحنات الكاملة التى يطلب »صدروها مرعة تقلها.. 
واعتبارا مرن أول ينابر سنة ٩۵۱‏ يمكن التخليص على رسائل الشحنة اللكاملة « بال-تمجل » 
مقابل رسیم (ضافی قدره حوالى ۵۰ .| من ولون النقل بثير ااستمجل . 
وتطلب التفاصیل من چیسم الحطات . 


سير عبر الو اهر 


FF‏ سس RP PP PP EET ET PF FA‏ سم سم سم 
۱ 


يع سی یسوا لیس لیس لیا لوا د لي لیمیا لیمیا لیم چا لي سس لپ م ا 


مطبخرالرسالة 








